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Nurettin Topcu’'nun isyan Ahlaki’'nin Oliim Etigi
Temelli Bir Okumasi

Ender Biiytikozkara

0z: Nurettin Topgu, Maurice Blondel’in hareket felsefesi ve tasavvuf temelinde ahlak anlayisini olusturur. Bu
anlayis iradeci idealizm, hareket ahlaki ve isyan ahlaki tabirleriyle ifade edilmektedir. Bu ¢alismada
Topgu’nun ahlak alanina iliskin gériisleri 6liim etigi baglaminda degerlendirilecektir. Oliim etiginden kastim,
“Olmeden 6nce 6liiniiz” hadisiyle veciz bir bicimde ifade olunan, mecazi veya iradi 6liime dayal bir ahlak
anlayisidir. Bu 6liimle insan kendi benligini bir agidan Mutlak Varlik’'ta yok ederek O'nda, O'ndan ve O’'nunla
oldugunun bilincine varir ve bu biling dogrultusunda ahlaklanir. Topgu'nun isyan ahlaki 6liim etigi perspek-
tifinden degerlendirildiginde su hususlar dile getirilebilir: Insan ferdi veya ictimai tiirlii ayak baglar1 tarafin-
dan esir edilmis haldedir. Bu esaretten kurtulmak i¢in Allah’siz benlige karsi isyan ve dolayisiyla hareket
gerekir. Bunun neticesinde ise kisi tiim ferdi ve ictimal asamalardan gegerek sonsuzluga, Mutlak Varlik’a
ulasir; O’'nun iradesine teslim olur ve O’'nun varliginda kendi varlig: silinir. Bu durumda mecazi veya iradi
olim gergeklesir. Bununla birlikte Allah ile insan arasindaki ikilik de mevcudiyetini muhafaza eder. Diger
taraftan, bu hareket ve isyan hali nihayetsiz olup siirekli yenilenmektedir.

Anahtar Kelimeler: isyan, hareket, irade, hiirriyet, sorumluluk, 6liim etigi

A Reading Of The Ethics Of Revolt Of Nurettin
Topcu Based On Death Ethics

Abstract: Nurettin Topgu constitutes his understanding of morals on the basis of Maurice Blondel’s action-
ism, and Sufism. This understanding is called voluntarist idealism, action ethics, and ethics of revolt. In this
paper, Topgu’s views concerning the field of morals will be considered in context of death ethics. By death
ethics, | mean an understanding of morals depending on metaphorical or voluntary death, which is briefly
expressed by the hadith “Die before you die”. Through this death, human being wipes his/her self in the
Absolute Being in an aspect; comprehends that he/she is in, from, and with Him; and gains habit in line with
this consciousness. Such points can be stated when Topgu’s ethics of revolt is considered in the perspective of
death ethics: Human being is enslaved by every kind of tie, whether individual or social. In order to get rid of
this slavery, revolt against the self without God, and thus action is required. At the end of this, the person
reaches eternity, Absolute Being, by passing all individual and social stages; and surrenders to His will, and
his/her being is wiped away in His being. In this case, metaphorical or voluntary death happens. However, the
duality between God and human being also holds over. On the other hand, this action and revolt is endless and
renewed consistently.
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Ahlak Dergisi

Giris

Her giinii dayanilmaz ac1 ve sikintilarla dolu, her nefesinde keder ve 1ztirabin
en kesif halini soluyan bir insan... Boyle bir mukadderatin hayali bile gercekten dehset
verici. Bu dehset verici durum resmedilecek olsa Cahit Sitki Taranci’'nin (6. 1956) Giin
Eksilmesin Penceremden adl siirinde dile getirdigi tasvirden daha iyisini bulmak bir
hayli giic olacaktir:

Ne dogan giine hiilkmiim gecer,

Ne halden anlayan bulunur;

Ah aklimdan 6liimiim gecer;

Sonra bu kus, bu bahge, bu nur.

Ve goniil, Tanrisina der ki:

—-Pervam yok verdigin elemden;

Her mihnet kabuliim, yeter ki

Giin eksilmesin penceremden (Taranci, 1998, s. 121)!

Insanin halden anlayan kimsesinin olmadig1 bir durumda bulunmasi, hayli ac1

verici bir seydir. Ne var ki Taranci’'nin dizelerinde bu vaziyetten ¢ok daha dehset verici
olan bir manzarayla karsilasilir: Elem i¢inde yasayan garip, her tiir mihnete katlanma
pahasina olsa da Tanrisindan daha nice dogacak yeni giin ister. Diger bir deyisle, adina
ister 6liim korkusu ister yasama arzusu densin, 6liimi istenmeyen ilan eder.
Oliimiin istenmeyen olarak ilan edilisinin bir diger 6rnegi, biraz farkh bir bicimde
olmakla birlikte, Alman miizisyen Johannes Brahms’in (6. 1897) Vier Ernste Gesange
[Dort Ciddi Sarki] basligini tasiyan eserlerinden tiglincilisiinde karsimiza ¢ikar. Brahms
Eski Ahit'ten (Ecclesiasticus, 41) aldig1 sarki sozlerinde (Evans, 1912, s. 497) o6liime
soyle seslenir:

Ah 6liim, ne kadar acisindir sen, seni diisiindiigiinde bir insan, iyi glinlere ve

yeterince sahip olan ve tasasiz yasayan;

Ve biitiin seylerde iyi olan ve hala istahla yemek isteyen!

Ah 6liim, ne kadar iyisindir sen yoksula,

Zayif ve yasli olan, biitiin tasalara gémiilii olan ve umacak ne de bekleyecek

daha iyi hi¢bir seye sahip olmayan (Ophiils, 1908, s. 18).

Yukaridaki seslenis ikiyiizlii bir madalyonu andirir: Madalyonun bir yiiziinde,
iyi bir yasam siiren bir kimse i¢in 6liimiin ne kadar kétii oldugu; diger ytiziinde ise kotii
bir yasam siiren bir kimse i¢in 6liimiin ne kadar iyi oldugu yazilidir. Tarancr’'nin, elemler
icindeyken bile dliimiin istenmeyen ilan edilisine dair dizeleri g6z 6nilinde bulundu-
ruldugunda iyi bir yasam siiren bir kimse i¢in 6liimiin kot bir sey olmasini da pekala
tasdik edecegi soylenebilir. Ancak Brahms’in seslenisinin ikinci kismina bakildiginda
Tarancr’nin tam tersi bir manzarayla karsilasilir: Oliim bu defa istenmeyen degil, bilakis
arzu edilendir. Bununla birlikte Brahms’in madalyonunun her iki tarafinda yazilanlar
birlikte miitalaa edildiginde aslinda ¢ok da farkli bir anlayista olmadig1 goriiliir. S6yle ki
yoksul icin 6liimiin iyi olarak addedilmesi, 6liimiin bizzat iyi oldugu anlamina gelmez.
Oliimiin iyiligi, bir olumsuzun bir baska olumsuzla olumlanmasina dayanir: Kotii olan
yasam, kotii olan 6liimle ortadan kaldirilir. Sonugta 6liim yine istenmeyendir.
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Biiyiikézkara, Nurettin Topcu’nun Isyan Ahldki’nin
Oliim Etigi Temelli Bir Okumasi

Oliimiin istenmeyen olarak ilan edilisine dair pek ¢ok érnek bulmak miim-
kiindiir. Ancak buradaki asil 6énemli nokta, 6liimiin ni¢in bdyle degerlendirildigidir.
Boyle degerlendirilir; ¢iinki 6lim yasamin sonuna, yasamin disina, yasamin otesine
atilir. Boylece yasam ile 6liim arasinda derin bir ugurum yaratilir ki bu uguruma goz
ucuyla bile bakmak, dehsete diismek icin yeterlidir ve bu dehset lizerine biraz
diisiiniildiigiinde yasamin ve 6liimiin sagmalig1 hemen belirir. Oyleyse bu sagmaliktan
insan nasil kurtulabilir?

Sgren Aabye Kierkegaard (6. 1855), Sygdommen Til Déden [Olimciil Hastalik
Umutsuzluk] adli eserinin giris kisminda, Lazarus'un Hz. isa tarafindan diriltilmesine
dair su agiklamada bulunur:

Isa mezara, ‘Lazarus kalk ve ¢ik’ (XI, 43)* diye bagirarak yaklastig1 andan itibaren, bu hastaligin
hi¢bir sekilde 6liimcil olmadigindan eminiz. Ama bu sozciikler olmadan ‘Dirilme ve Yagam’ (X_I, 25) olan O,
sadece mezara yaklagsmakla bu hastaligin hi¢bir sekilde 6liimciil olmadigin belirtmiyor mu? Ve Isa’nin varligi
ile birlikte bu acik bir gercek degil mi? Lazarus i¢cin sonunda tamamen 6lmek ilizere dirilmenin ne yarari
vardir! O’'na inanan her insan i¢in Dirilme ve Yasam olan Kisi'nin varligi olmadan ne yarar vardir? Hayir, bu
hastaligin hi¢bir sekilde 6liimciil olmamasi, Lazarus'un dirilmesinden degil, O'nun varolmasindandir, O’'nun
araciligindandir. Clinkii insanlarin dilinde 6liim, her seyin sonudur ve sdylendigi gibi yagam siirdtigii siirece
umut vardir. Ama Hiristiyan i¢in 6lim hi¢bir sekilde ne her seyin sonudur ne de sonsuz yasam olan tek
gercegin icinde yitmis basit bir oykudiir; ve 6liim, saghkla ve giicle tagsmis olsa da yasamin bizim i¢in
sagladigindan sonsuzca daha fazla umut igerir (Kierkegaard, 2004, ss. 17-18).

Yukaridaki pasaj 1s181inda, yasamin ve o6limiin sagmaligindan insanin nasil
kurtulabilecegine dair soruya Kierkegaard'un agzindan sdyle bir yanit verilebilir:
Kendisi bizzat Dirilme ve Yasam olan isa’'nin varhig: aracihgiyladir ki O’nun izinden
giden bir Hiristiyan icin ne yasam ne de 6liim sagma olacaktir. Bu ¢ercevede Kierkeg-
aard’un oliimiin istenmeyen olarak yasamin disina atilmasina, ilahl bir varligi goz
oninde bulundurarak karsi ¢iktig1 goriilmektedir.

Benzer anlayislara Tanr1 merkezli diisiince sistemlerinde rastlamak mim-
kiindiir ki tasavvuf alan1 bu mevzuda hayli verimli bir saha teskil eder. Tasavvufi bakis
acisina gore konuyla ilgili olarak séyle bir anlayis hakim goriiniir: Tanr ile dlem ve
hassaten insan arasinda deruni bir bag bulunur. Bu bag cercevesinde insanin kendi
benligini bir yoniiyle Mutlak Varlik’'ta 6ldiirmesi gerekir. Stiphesiz bu mecazi veya iradi
6lim durumu, benligin tamamen ortadan kaldirilmasi demek degildir; benligin
Tanrr’'da 6limine ¢abalayarak ve s6z konusu bagin suurunda olarak yasamaktir. Baska
bir deyisle, “Olmeden 6nce 6liiniiz.” hadisiyle? veciz bir bicimde ifade edilen mezkir
6lim durumu; biyolojik 6liimden evvel mecazi bir 6liimii tatmaya yani Mutlak Bir’den,
Mutlak Bir’de ve Mutlak Bir’le olundugunu miisahede etmeye ve bu ontik bilin¢le ahlak-
lanmaya karsilik gelir.

Goruldigi tzere yukarida zikrolunan ahlak anlayisinin temelinde vahdet
merkezli, kapsamli bir ontoloji yer alir. Diger bir ifadeyle bu anlayis pek ¢ok ontik kabul
lizerine mebnidir.3 Bununla birlikte “mecazi veya iradi 6liim” nosyonu, ahlak {izerine
bir diisiiniis olmak durumundadir ve bu yoniiyle tasavvufi ahlak sorusturmasinin
ilkelerinden biri konumundadir.

1Dogrudan alintilarda yer alan ayrag icerisindeki ibareler tarafimdan eklenmemis olup aktarilan metne aittir.
2[smail ibn Muhammed el-Aclunt el-Cerrahi’'nin Kesfu'l-Haféai ve Muzilu'l-Ilbasi Amme'stehere mine'l-Ehadisi
ala Elsineti'-Nas adli eserinde Ibn Hacer’in bu hadisi gayr-i sabit kabul ettigi ve el-Kari'nin onu suft kelamin-
dan saydig1 belirtilir. Anlamina gelince “hakiki 6liimle idtiraren 6lmeden 6nce sehvetlerin terkiyle ihtiyaren
6lme” seklinde bir mana tasidig1 ifade edilir (el-Acluni el-Cerrahi, 1351 H., s. 291).

3Konuyla ilgili olarak, Muhyiddin Ibnii’'l-Arabi ve Sadreddin Konevi'nin goriisleri izerinden yapilan okuma
denemeleri i¢in bkz.: Biiyiikozkara, 2017; 2018.
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wp

Mezkir ahlak anlayisinin “6liim etigi” tabiriyle karsilanmasi yerinde goriiniip
bu calismada, Conformisme et Révolte adli doktora teziyle tasavvufi bakis acisini
felsefece isledigi soylenebilecek olan Nurettin Topcu'nun# (6. 1975) ahlak anlayisi 6lim
etigi temelli bir incelemeye tabi tutulacaktir. S6z konusu incelemeye gecmeden evvel,
calismanin esas kaynagl mesabesinde olan, diisiiniiriin doktora tezi lizerinde biraz
durmak isabetli gorinmektedir.

Topgu’'nun 1934 yilinda Sorbonne Universitesi felsefe kiirsiisiine takdim ettigi
ve ayni yll Nurettin Ahmet imzasiyla Paris’te yayinlanan doktora tezinin tam adi
Conformisme et Révolte-Esquisse d’'un Psychologie de la Croyance’tir (Kok, 1995, s. 9;
Kara, 2016, s. 5). Eser Kiiltiir Bakanligi tarafindan 1990 yilinda basilmis olup ilk ¢evirisi
1995 yilinda isyan Ahlaki bashgiyla Dergah Yayinlari tarafindan yayinlanmistir. Eserin
tercimanlarindan Mustafa Kok’iin kaleme almis oldugu 6ns6zde, Top¢u'nun bizzat
yaptigl kismi veya tam bir terciimenin varligina dair Ezel Erverdi kaynakli rivayetten
bahsedilmekte; fakat bahsi gecen terciimenin nerede bulundugunun mechul oldugu
belirtilmektedir (Kok, 1995, s. 21). Top¢u’'nun eserinin ikinci cevirisi yine Mustafa Kok
ve Musa Dogan tarafindan yapilmis olup 1998 yilinda yine Dergah Yayinlari tarafindan
yayinlanmistir. Ayni kisilerce eserin diger bir ¢evirisinin yapilmasinin gerekeesi, K6k'iin
ikinci baski i¢in yazdig1 dnsézde belirtilen hususlar cercevesinde su sekilde ifade edile-
bilir: Topgu'nun ailesi kanaliyla Dergah Yayinlari'na intikal eden evraklar arasinda
diistintriin yapmis oldugu terciime de yer almakta; rika yaziyla kaleme alinan terctime,
sonug ve son kisimdan iki sayfa eksik olmak kaydiyla eserin neredeyse tamamini kapsa-
maktadir. Bu durumda, birinci baskinin tiilkenmis olmasinin etkisiyle de olsa gerek,
yayinevi Top¢u’'nun gevirisinin nesri yerine, onun terciimesinin incelenmesi vasitasiyla
bir onceki cevirinin gozden gegirilmesi ve yenilenmesinin uygun olduguna karar
vermistir (Kok, 2006, s. 10).

Conformisme et Révolte’un son cevirisi ise Topgu'nun terciimesi olup ismail
Kara, M. Fatih Birgiil ve Ridvan Ozdin¢ tarafindan hazirlanarak 2015 yilinda Isyan
Ahlaki Notlu Nurettin Topgu Terciimesi ve Eski Harfli Orijinali basligiyla yine Dergah
Yayinlar1 tarafindan yayinlanmistir. Calismada bu son ¢eviri esas alinmistir; zira
Topgu'nun tezinde dile getirdigi diisiinceleri bir baskasinin ondan daha iyi bir sekilde
Tiirkce ifade edebilmesi gii¢ goriiniir. Elbette Fransizca metnin birebir ¢evirisi soz
konusu edildiginde belki diger cevirmenler kimi yerlerde veya pek ¢ok yerde Topgu’dan
daha uygun karsiliklar bulmus olabilir; lakin Top¢u’'nun goriislerini anlama agisindan
esas onemli olan, bu Tiirk diislinliriintiin kendini Tiirk¢e nasil ifade etmis oldugudur,
Fransizca kaleme alinmis ifadelerin Tiirkgesi degil. Bununla birlikte Kok ve Dogan’in
cevirileri de biiyiik bir 6nemi haizdir; zira farkl ifade ve sdyleyis bicimleriyle bu metin-
ler, Topcu'nun gorislerinin agiklayicisi mesabesindedir. Dolayisiyla calismada bu
cevirilerden ve hatta -kimi terimlerin karsiliklarini vermek icin-Fransizca metinden de
istifade edilmistir.

4Mustafa Kok benzer sekilde Topgu’yu dervis-mesrep filozof edali bir insan seklinde tavsif eder (Kok, 1995, s.
12). Firat Mollaer ise Topgu’da bir entelektiiel tasavvuf yorumundan bahseder (Mollaer, 2016, s. 35).
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Oliim Etigi Temelli Bir Okumasi

Daha dnce belirtildigi iizere Top¢u'nun doktora tezinin tam adi Conformisme et
Révolte-Esquisse d’'un Psychologie de la Croyance’tir ki “Uysallik/itaatkarhk ve Isyan-Bir
Itikat/Inanc/Iman Psikolojisi Taslagi” seklinde Tiirkcelestirilmesi miimkiindiir. Ne var
ki tiim cevirilerde Isyan Ahlaki bashg: tercih edilmistir. Birinci terciimenin 6nsoz
kisminda “révolte” kelimesinin karsiliginin “isyan” oldugu belirtilmis, mubhtelif
karsiliklar1 bulunan “conformisme” kelimesinin ise baglam geregi “uysallik” seklinde
cevrilmesinin miinasip oldugu gerekcelendirilmek suretiyle izah edilmistir (Kok, 1995,
ss. 12-14). Uysallik ve isyan bashginin secilmemesinin sebebi ise su satirlarda ifadesini
bulur:

(...) Nurettin Topgu ‘iradenin Davasr’ ve ‘Kiiltiir ve Medeniyet’ adli yayinlanmus iki eserindeki iki
ayr1 makalede ‘Isyan Ahlakr’ basliklarini kullanmistir.5 Bu iki makale 6z itibariyle elinizdeki bu eserin ruhunu
tasimaktadir, hatta bazi pasajlarda dogrudan dogruya onu kullanmistir. Diisiindiik ki, rahmetli Hoca kendisi
de terciime etse biiyiik ihtimalle bu ad1 tercih ederdi (Kok, 1995, s. 14).

Topgu'nun neredeyse tamamlanmis olan terciimesinde baslik yer almaz. Kara,
son cevirinin sunus kisminda bu duruma ragmen “isyan ahlaki” tabirini tereddiit
etmeden nesirlerine ad verdiklerini ifade eder (Kara, 2016, s. 7).

Akla getirdigi olumsuz ¢agrisimlar nedeniyle, “isyan” kelimesinin “ahlak” ile
yan yana getirilmesi uygun goérinmeyebilir. Bununla birlikte kimin neye karsi isyan
ettigi, isyanin degerini belirlemekte oldugundan isyan mutlak manada menfi sayillamaz.
Topgu’'nun diisiince diinyasinda ise isyan “insanin Allahsiz benlige karsi isyani ve hatta
Allah’in insanda isyan1” seklinde bir gériiniim arz etmektedir. Oyle ki bu cercevede
Allah’a sahip benligin suuruna varilmasi ve bu dogrultuda bir iistiin ahlak tesis edilmesi
s6z konusudur. Dolayisiyla Conformisme et Révolte’un Isyan Ahldk: seklinde yeniden
adlandirilmasinin makul oldugu sdylenebilir.

isyan Ahlaki’'nin Temel Yapitaslari: Hareket, Hiirriyet, irade,

Sorumluluk ve isyan

Topgu, eserinin Hiirriyet Meselesi baslikl birinci kisminda arastirma konusu
hakkinda su tespitte bulunur: “Bu kitabin mevzuu olan isyanin [révolte]® var olmasi
icin, insan hareketlerinde ['action humaine] hiirriyetin [liberté] varhigi lazimdir. Daha
dogrusu, hiir olusumuzu bize anlatan bizdeki isyandir” (Topgu, 2016, s. 41; 1990, s. 13).
Bu tespit eserin ana yapisinin 6zeti mahiyetindedir: Arastirma konusu isyan, cikis
noktasi hirriyettir; yapilan arastirma ise hirriyetten isyana kadar katedilen yoldan
ibarettir (Topgu, 2006, s. 211)7.0te yandan, yukaridaki tespitte “hareket” kavramina da
yer verilir. Bu kavram kitabin temel kavrami niteliginde olup hiirriyetten isyana kadar
katedilen yolun her adiminda yer alir. Bu sebepten 6tiirii incelemeye Top¢u’'nun hareket
hakkindaki temel saptamalariyla baslamak isabetli olacaktir.

5{lgili makaleler igin bkz.: Topgu, 2004, ss. 70-75; 1998, ss. 130-132.

6Dogrudan alintilarda yer alan koseli ayrag icindeki ibareler aksi belirtilmedikge tarafimdan eklenmistir.
7Atifta bulunulan kisim eserin sonug¢ kisminda yer aldigindan 6tiirii Topgu'nun terciimesi yerine Kok ve
Dogan’in ikinci ¢evirisine miiracaat edilmistir.
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Isyan Ahlaki'nin bir nevi ézetini teskil eden giris kisminda, Topgu iradeyle olan
iliskisini g6z 6niinde bulundurarak hareket hakkinda su acgiklamalarda bulunur:

Her hareket [action], kemale, daha miikkemmel harekete dogru bir atilistir. Iradenin [volonté] kendi
kuvvetini denedigi bir miimaresedir. Bir harekette, hatta en az cehd sarfini isteyende bile, uzviyetin biitiin
temayiilleri birikmis bulunur. Hareket, der@ni bir halin, bir kuvvetin kendinden ¢ikip dis muhitte yayilmasi
halinde belirir. Kendinden ¢ikabilmek icin dnceden kazanilmis biitiin temayiillerle, biitiin uzvi itiyatlarla
dertini cehdin ¢arpismasi lazimdir.

Hareket kendiliginden olustur [spontanéité entravée]; fakat bu olus engelsiz degildir, hareketin
olusu zincirlenmistir. Bu olus; sahsi hayatin tarihi icinde hareket eden ferdi iradenin hulasasidir (Topgu, 2016,
ss. 29-30; 1990, s. 5).

Burada altinin cizilmesi gereken ilk nokta; Topgu'nun hareketten asil kastinin
bir gezegenin, bir arabanin veya bir kedinin hareket etmesi anlaminda hareket degil de
iradeye bagh hareket oldugudur. iradeye bagh olan bu hareketin ne olduguna gelince
yukarida alintilanan pasaj 1s1g1nda sdyle bir tanim verilebilir: Hareket; iradenin emriyle
viicudun tim Kkuvvetlerinin birlesmesi sayesinde, insani engelleyen sonradan
kazanilmis biitiin egilim ve uzvi aliskanliklara kars1 koymak maksadiyla, ortaya ¢ikan
icsel kuvvetin disavurumudur. insana mahsus olan hareketteki temel nokta, kisinin
kendi kendisini ve bagka varliklar1 degistirmesi durumudur (Topgu, 2020, s. 17). Eski
devirlerden kalan eserleri gormek veya dusiinceleri anlatmak, hareketin kapsami
altinda yer alan drneklerdendir (Topgu, 2004, s. 44). Diger taraftan “hareket” kavrami
her seyden 6nce ahlak alanina ait bir kavram olarak belirir. Nitekim Topg¢u su s6zlerinde
hareket ile ahlaklilik arasindaki bagi acikca ortaya koyar: “Azar azar genisleyerek
hareket biitiin dleme yayilabilmek kuvvetini kazanir. Ve her hareket dleme yayilabilmek
temayiiliine sahip oldugu gibi, istenmis olan her harekette ahlakiyetin [moralité]
damgas1 bulunur. Ahldkiyet, istenen hareketle beraber baslar. Bu manaya ‘hareket
hayrin [bien] kendisidir’ denebilir” (Topgu, 2016, s. 30; 1990, s. 6).

Goriildiigii tizere hareket ahlakilik ve iyilikle tavsif edilir. Bu noktada ise hakl
olarak séyle bir soru ileri siiriilebilir: Isteyerek yapilan bir hareket kétii olamaz mi?
Topcu tereddiitsiiz bu soruya olumsuz yanit verir: “Dogru[yu]® sdylemek lazim gelirse,
fenalik [mal] iradesi yoktur. Ahlaksizlik [immoralité], iradl hareketin yok edilmesidir,
kendi kendinin inkaridir” (Topgu, 2016, s. 105; 1990, s. 74).

Ahlaksizlik ve kotiiliigiin iradi hareketin yokluguyla esdeger tutulmasi, ilk
bakista garip goriinebilir. Zira genel temayiil geregi, iradi eylemlerin iyi ya da kotii olabi-
lecekleri kabul edilir. Ne var ki Topgu’'nun “hareket” terimini basitce “eylem” karsiligin-
da kullandigini diisiinmek, terime yiikledigi 6zel anlami géz ardi etmek olacaktir. S6z
konusu olan 6zel anlam ise yukarida gectigi lizere “dleme yayilabilme temayilid”
fikrinde sakhdir. ilerleyen kisimlarda bu fikir iizerinde durulacag icin, simdilik su genel
izahla iktifa edilebilir: Topcu’ya gore hareketteki dleme yayilabilme temayiili durumu,
sorumluluk iradesine sahip bir bireyin 6nce diger fertleri gozeterek insanliga yonelme-
sine ve sonrasinda Mutlak Varlik ile birleserek sonsuzluga ermesine karsilik gelir. Bu
baglamda Topg¢u, Maurice Blondel'in (6. 1949) “Hareket, insan ile Allah'in bir terkibidir”
hiikkmiinii® ve Hallac-1 Mansur’un (6. 922) “Ene’l-Hak” s6ziinii diistur edinir ve bdylece
birci bir varlik anlayis teklif eder.

8Bu ibare tarafimdan eklenmemis olup aktarilan metne aittir.
9Blondel’in hareket felsefesi i¢in, diisiiniiriin Action adli eserinin Topg¢u tarafindan kaleme alinan hiilasasina
bkz.: Topgu, 201943, ss. 51-64.
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“Hareket” kavrami birincil olarak ahlakla baglantili olmakla birlikte, bilgisel bir
yon de tasir. Topcu’ya gére “Insan kendini ve esyay1 hareket etmekle taniyabilir. (...) Her
hakiki bilgi [connaissance vraie], hareketten dogan bir itikaddir [croyance].” (Topgu,
2016, s. 30; 1990, s. 6). Ancak bilgi ile hareket arasinda tek tarafl bir iliski sz konusu
degildir, hareket de bir yoniiyle bilgiye baghdir: “Her hakiki bilgi, yani her itikad, basit
bir taklit [imitation] olmadig icin, ferdin yeni bir harekete hazirlanisidir” (Topgu, 2016,
s. 30; 1990, s. 6). itikat ile hareket arasindaki bu baglanti, genel anlamda diisiince
(pensée) icin de gecerlidir. Hareket menseli diisiince, ortaya ¢ikacak yeni hareket i¢in
yeni ufuklar kesfetmek iizere hareketten uzaklara erisir. Hareket ise meydana c¢iktiktan
sonra nihayetsiz bicimde diisiinceyi gecer. Bu siire¢ icerisinde, diisiince kendinden 6nce
gelen hareket ile kendinden dogan hareketler arasinda bir vasita mesabesindedir
(Topgu, 2016, ss. 54-55; 1990, s. 27). Bununla birlikte, diisiince ile hareket arasinda
kurulan iliskiye ragmen Topgu icin asil 6nemli olan sey harekettir; ¢iinkii diisiince ve
zeka (intelligence) insanin bir kismi 6zl niteligindeyken hareket insan gercekligini
biitiiniiyle kusatacak ilke konumundadir. Bu baglamda Topgu, sayet insanin bir cevheri
(substance) varsa bunun hareketten baskasinin olamayacagini belirtir (Topgu, 2016, s.
54; 1990, ss. 26-27).1° Dolayisiyla Topgu’'nun insani, sadece diisiinen bir canli olarak
degil; bunu da ihtiva edecek bir sekilde, hareket eden bir canli olarak tanimlanabilir.
Boylelikle “hareket” kavraminin ontik bir yoniiniin de bulundugu a¢iga ¢ikmaktadir.

Daha énce temas edildigi iizere, hareketin kékeninde irade yer alir. iradenin
diisiinceyle olan baglantis1 goz 6ntinde bulunduruldugunda, diisiincenin de iradeye
bagl oldugu sonucuna varilir. Bu baglamda irade tiim vecheleriyle yasamin kaynagi
olarak taayyiin eder: “Mademki miifekkire [la pensée]!! hareketten dogmaktadir,
mademkKi insan iradesi hem hareketi hem miifekkireyi tayin ediyor, su halde irade ruhi
hayatla [vie spirituelle] ahlaki hayatin [vie morale] miisterek kaynagi oluyor” (Topcu,
2016, s. 30; 1990, s. 6). Bu noktada ise iradeden bahseden her tiir séyleme yoneltilebi-
lecek bir dizi soru akla gelir: Insan irade sahibi midir? Hiir miidiir? Hiirriyet nedir?...

Topgu determinist anlayislar karsisinda, irade ve hiirriyeti siddetle savunur.
Oyle ki Baruch Spinoza’'nin (6. 1677) zekacihg (intellectualisme), Henri Bergson’un (6.
1941) sezgicilikten (intuitionnisme) dogan feragati (résignation) ve i¢ctimaiyatin (Ecole
sociologique) salik verdigi ictimal uysallik (conformisme social) gibi, insan1 ahlaki
kadercilige (fatalisme moral) stiriikleyen tiim anlayislarin kendisini isyana sevk ettigini
ve bu isyanci diisiincede bir iradeci idealizm (idéalisme volontariste) kesfettigini belir-
tir (Topgu, 2016, ss. 32-33; 1990, s. 8).

M. Fatih Birgiil'iin belirttigi gibi Topcu'nun Blondel’e ait “hareket felsefesi
(aksiyonizm)” terimi yerine iradeci idealizmi tercih etmesi ilgin¢ gériniir (Birgiil, 2016,
s. 14). Dahasi, Topgu bu terim hakkinda dogrudan bir aciklama da yapmaz. Ne var ki
eserlerinde aktardig1 goriislerinden hareketle iradeci idealizme dair bir izah mim-
kindiir. Yukarida temas edildigi tizere hareket ile irade arasinda ayrilmaz bir bag vardir
ve bu bag idealizmin iradeci olarak tavsif olunmasini agiklayici niteliktedir.

10“Insanin cevheri harekettir, yaptig1 ne ise insan odur” (Topgu, 20194, s. 57). Topgu, insanin cevherinin
istemek yani irade oldugunu da dile getirir. Bu durum insanin cevherinin hareketten baskasinin olamaya-
caginin belirtilmesi durumuyla geliskili goriinse de aslinda degildir. Zira Topgu’ya gore varlik hareketi irade
olarak adlandirilmaktadir (Topgu, 2004, s. 17, 13).

11Bu ibare tarafimdan eklenmemis olup aktarilan metne aittir.
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Nitekim elestirilen ahlaki kaderciligin karsisinda iradeci bir anlayisin yer
almasi gayet makuldiir. Idealizme gelince diisiince merkezli bir okuma yerine,
hedeflenen ideal bakimindan konuya yaklasmak isabetli goriiniir. Topgu bu ideali
muhtelif sekillerde ifade eder: Bazen -asagida yer verilecegi ilizere- sorumluluk ideali,
bazen insan ideali, bazen gayesi sonsuzluk olan idealler der (Topcu, 2004, s. 77, 83).
“Hareket ahlaki” seklinde de adlandirilan (Topgu, 2019c, s. 31) bu anlayisin karsitinda
ise realist ahlak veya hayat ahlaki bulunur ki bu ahlak biiytik 6l¢ciide menfaate dayanan
usaklik, esaret ve tabasbus ahlakidir (Topgu, 2004, s. 20). Bu cercevede iradeci idealizm;
temelinde irade ve dolayisiyla hareket ve isyanin yer aldigl, sonsuzluga ulasmay: gaye
edinmis insanin sorumluluk idealiyle her tiir esaret ve menfaati elinin tersiyle ittigi bir
ahlak olarak goriiniir. Bu idealizm isyan ahlakidir.

Topgu isyanci diisiincesine hiirriyetin varhiginin ispatiyla baslar. Ona gore
“isyan ve hareket” olgusu hiirriyetin en acik delilidir. Oliimleri pahasina da olsa
kalabaliklarin, yiginlarin icinde hapsolmus oldugu uysalliga isyan eden isyancilarin
hiirriyeti, determinizmin yetersizligini acikca ortaya koyar:

Onlara, insan1 esirlikten [esclavage] ¢ekerek kendi benligine [lui-méme] dondiirmek ve insanin
kendi kainatini yine kendisinde, kendi itikadlarinda kurmak lazim geldigini, bir kelime ile en yiiksek varliga
[Etre supréme] erismek, kendini onda taniyabilmek i¢in ruhun [ame] yiikseltilmesi liizumunu, bu &silerin ta
iclerinden gelen bir sesin yine kendilerine bildirdigi soylenerek cevap verilecek.

Biz, hi¢ olmazsa, muayyeniyetcilik [déterminisme] taraftarlarina kendi hareketleri tabiat ve

cemiyetin eliyle tayin edilmisse de, asilerin hareketlerinde kendi bildikleri muayyeniyetin izah edemeyecegi
bir sey bulundugunu gostermek istiyoruz (Topgu, 2016, ss. 41-42; 1990, s. 13).

Ancak burada bir noktaya dikkat etmek gerekir. Topgu yukaridaki pasajda
tabiat ve toplum tarafindan belirlenen hareketlerden bahsetse de bunlar gergek
manada hareket degildirler. Ciinkii gercekten hareket etmek, hiir olmakla esdegerdir.
Oyle ki hareketi reddetmek, hiirriyeti de reddetmek demektir. Béylece hiirriyet olgusu
acikca harekete baghdir (Topgu, 2016, s. 55).

Imdi hiirriyet nedir? Topgu’ya gore, “hiirriyet” ve “determinizm” terimleri
aslinda birbirine baghdir. Her ikisi de anlasilmak bakimindan bir digerini gerektirir.
Hiirriyetin yoklugunda, hayat bir kendiliginden olusa, bir makinelesmeye indirgenmis
olur. Determinizm yoklugunda ise hiirriyet makine hareketlerine indirgenebilecek
kayitsiz bir hiirriyet haline doniisiir (Topgu, 2016, s. 69).

Bu a¢iklamalara bakildiginda, determinist anlayislara muhalif oldugunu belirt-
tigimiz Topg¢u'nun, hiirriyeti izah etmek icin determinizme basvurdugu goriiliir. Bu
durum ilk bakista celisik gibi goriinse de aslinda degildir. Soyle ki Top¢u'nun buradaki
asil kasti; her seyin belirlenmis oldugunu savunan determinizm kadar, hi¢bir belirle-
menin mevcut olmadig1 kayitsiz sartsiz bir “hiirriyet” fikrinin de gecersiz olmasidir.
Oysa ona gore “Hiirriyet, deriinl bir muayyeniyeti [déterminisme intérieur], benligin
muayyeniyetini [déterminisme du moi], distaki muayyeniyetin [déterminisme
extérieur] yerine koymaktir” (Topgu, 2016, ss. 69-70; 1990, s. 40).

Topgu s6z konusu i¢sel determinizmi, imkanlarin suuru baglaminda izah eder:
Imkanlarin suuru (conscience) bir hiirriyet imkanina sahip olundugunu gésterir. Sahip
olunan hiirriyet imkani, bir imkanlar coklugu ihtiva eder ve bu ¢oklugun hareketin
birligine ulasmasiyla hiirriyet imkani gerceklik kazanir.
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Imkanlarin suurundaki ¢okluktan harekete gecis ise dilege, iradeye baghdir:
Irade, diisiinceyi (pensée) meydana getiren dgelerin teskil ettigi cokluktan diisiincenin
birliginin ve hareketin ortaya ¢ikmasini saglar. Her hareket ise bir yenisini hazirlar. Bu
hareket giicliniin temelindeki birlik de gercek zekaya yani hareket halindeki zekaya
karsilik gelir. Bu zeka bir taraftan hareketten kaynaklanirken diger taraftan yeni bir
hareketin dogmasina yol acar (Topgu, 2016, s.70; 1990, s. 41). Bu cercevede diisiince ve
hareket arasindaki s6z konusu karsilikl iliski; bir yandan belirlenmis, diger yandan
belirleyici olan bir hiirriyeti tesis eder: “Hareketten diisiinceye, diisiinceden harekete
geciste stirekli bir yaratilis [création continue] vardir. Hareket, diisiincenin hiirriyetini
tayin ediyor ve onun 6tesine geciyor. Bu, tayin edilmis bir harekettir. Hareketin hiirriyeti
ise, tayin edici oluyor. iste bu manaya ‘hareket insanin cevheridir’ deniliyor” (Topcu,
2016, ss. 70-71; 1990, ss. 41-42).

Bu cevher insanin hiir olmasinin yegane teminatidir. “Ancak hareketten sonra
tamamen hiir olunur” (...) Hiir olmak, bir hareketten sonra yeniden dogmak demektir
(--)” (Topgu, 2016, s. 71). Bununla birlikte buradaki hiirliik, hi¢bir sekilde belirlenmemis
olma veya hareketlerin korcesine olmasi anlamina gelmez. Tam aksine insan hiir bir
bicimde kendi hareketlerini kendi kendisi belirler (Topgu, 2016, s. 72).

Buraya kadar dile getirilen agiklamalara bakildiginda hiirriyetin ferdi bir
zeminde ele alindig1 goriiliir. Ne var ki ferdin kendi icine hapsoldugu, bencil emeller
ugruna pesine gidilen bir hiirriyet arzusu s6z konusu degildir. Bilakis insanin kendisin-
den evrensel nizama dogru seyri esastir. $oyle ki bencillik; insani sadece kendi benligi-
nin dar ¢emberine bagh kilan, zaman (durée) icindeki katiksiz bir olusun (devenir)
neticesi olup harekete yabancidir. Kelimenin tam anlamiyla hareket etmek, insanin
kendi kendine karsi gelmesidir ve insan hareket vasitasiyla kendinden baskasi olmak
maksadiyla kendi kendine isyan etmektedir. Dolayisiyla bireyin kendi ferdiyetinden,
benliginin unsurlarindan kurtulmasi lazim gelir. Bu cercevede irade kdinatin biitiinlini
kucaklamak adina namiitenahiyi meydana ¢ikarir ve boylelikle insanin kdinatin engin
varligi ile kendi varligini birlestirmesi i¢in evrensel nizama dogru seyretmesi s6z konu-
sudur (Topgu, 2016, s. 73; 1990, s. 44).12 Bu baglamda hiir ve evrensel olan gercek
hareketin ferdi benligin 6liimiine bagh bir sekilde diistiniildiigii ifade edilebilir. Ne var
ki bu 6liim kesinlikle bir kayitsizlik, bir vazgecis veya adeta bir higlige donlisme anlami
tasimaz. Tam tersine burada bir isyan s6z konusudur. Oyle bir isyan ki Yiice Varlk ile
birlik icindeki insan bu isyanla esyay1 ve kendini degistirecek, adeta bir yeniden dirilise
kavusacaktir:

12Bu seyirde iradenin gectigi basamaklar, su satirlarda tafsilatli olarak ifade edilmektedir:

(...) Egoist (bencil) kaynaktan gidalanan duygular insanda hayvani bir hayat ve siifli bir irade yasattiklar:
halde ézgeci (baskalarina; yani aileye, millete ve insanhiga ¢evrili) kaynaklardan gidalanan duygular insani
ylikseltiyor ve iradeyi degerlendiriyorlar. Ilim, sanat ve ahlak kaynaklarindan gidalanan duygular insani ideal
bir diizene yiikseltiyor ve gercek manasi ile insanlastiriyorlar. Dine tirmanan irade ise, iradelerin gercek
sahibi olan Allah’a yénelmekle sonsuzlugun iradesini kazandiran duygular yasatiyor. Allah en biiyiik iradedir.
Dini irade bizi sonsuz kudretin iradesine istirak ettiriyor. Dinde kurtulusun, selametin ve Islam’in asil manasi
budur. (...)

Gayesine ulasabilen gercek ve tam irade, fertten baslayan, aile ile devleti yani otoriteyi isteyen, millet ve
insanlik basamaklarindan da gegerek Allah’a ulastiran iradedir (Topgu, 2004, s. 14).

Cesitli baglamlarda yapilan benzer asamalandirma islemleri i¢cin bkz.: (Topgu, 2004, s. 145; 1998, ss. 85-86;
20194, ss. 57-60).
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Hareketimizi miimkiin kilmak i¢in elde ettigimiz hiirriyet, basit bir hadisenin hududunu gegiyor.
Bu, onsuz hareketi hakkiyla taniyamayacagimiz, biitiin ve hiir dilegi elde edemeyecegimiz, bizim varligimiza
ilave edilmis olan, ona iistiin bir Varhk’'tir. Bu Ustiin Varlik (Etre supréme) hayati merak ve sikint1 (inquiétude
vitale) halinde daha uzviyette goziikiiyor. En kii¢iigiinden en biiytigiine kadar her hareket -bir ictimai devrim
[révolution sociale] gibi bir iman degistirme hareketi de- varhgimizin bu Ustiin Varlik'la elbirliginden
doguyor.13

‘Hareket, insanla Allah'in [Dieu] bir terkibidir [synthése]; ne yalniz Allah, ne yalniz insan, onu
degistiremez, meydana getiremez veya yok edemez. Ona ¢are bulmak i¢in Mutlak Kudret'in [toute-puissance]
bir fermani yetmiyor. Bagka bir sey lazimdir. Ve eger insanin cinayeti [crime] telafi edilmek lazimsa, Allah
zaruri olarak [nécessairement] 6lmelidir; eger insanin cinayeti af ve yok edilebilirse Allah’'in iradi olarak
[volontairement] 6lmesi lazimdir. Fakat kendiliginden, insan ona hicbir sey yapamaz. Insanin tabii hali,
degismemektir. Degismemek ise, mukadderinin ¢aresiz élimudiir’.

Su halde insanin hareketi ‘esyay1 ve kendi eliyle kendini degistirmek’ oluyor. Bu ise tam manasiyla,
varliklar dlemine ve kendi nefsine [soi-méme] karsi isyan etmek degil midir?

Hareket bir isyandir. Allah'in, bizde, bize karsi isyanidir. Hi¢ isyan etmeyen, hi¢ hareket etmemis
demektir. Her hiir hareket, bir isyandir (Topgu, 2016, ss. 74-75; 1990, s. 46).

Bu noktada ise sdyle bir sorunun sorulmasi kaginilmazdir: S6z konusu isyan
neye karsidir? Diger bir ifadeyle, insanin esareti nedir? Topgu'ya gore, esaret “(...)
iradenin hususi, ciiz’l bir varliga baglanarak onunla tatmin edilmesi, ve bu tatminle
harap olmasi demektir” (Topgu, 2016, s. 79). Bu aciklamaya gore, iradeyi evrensel
hareketten uzaklastirarak onu harap edecek her tiir maddi ve manevi seyin insani esir
alacagini séylemek miimkiindiir.4 Bununla birlikte, Topc¢u li¢ temel esaret biciminden
bahseder. Bunlar zevk (plaisir), baghlk (solidarité) ve hakimiyettir (souveraineté). ilki
tabil karakterliyken digerleri insanin toplumsallifi geregi ortaya c¢ikmislardir.
Topgu'nun bu esaret bicimleri hakkindaki analizinin ayrintili bir sekilde ele alinmasi
¢alismanin konusu baglaminda biiyiik bir 6nem arz etmemekle birlikte, burada soyle
bir genel tespitte bulunulabilir: Topcu ne zevki ne bagliligi ne de hakimiyeti tamamen
reddeder. Onun asil karsi ¢iktigi, bunlarin ferdi hirriyetin 6niindeki engeller, ayak
baglari olacak sekilde yasami belirlemeleri ve insani esaret altina almalaridir. Béyle bir
esaretten kurtulus ise ancak ve ancak evrensel bir sorumluluk (responsabilité) ideali
sayesinde miimkiindir (Topgu, 2016, ss. 79-94; 1990, ss. 47-64).

“Sormak” fiilinden tiiretilmis olan “sorumlu” kelimesi, “gerceklestirdigi eylemlerden
otird kendisine soru sorulabilecek, sorgulanabilecek, hesaba ¢ekilecek olan kisi”
karsiliginda kullanilir (TDK Tiirkge Sozliik, 1992, s. 1328; Piiskiilliioglu, 2004, s. 407).
Sorumluluk da buna bagli olarak kisinin eylemlerinden hesaba tutulabilmesi, sorgula-
nabilmesi ve onun eylemlerinin sonucunu iistlenebilmesine bagh olarak hesap
verebilmesi durumudur (TDK Tiirkce Sozliik, 1992, s. 1328; Piiskiilliioglu, 2004, s. 407;
Dogan, 2003, s. 1195). Top¢u tam da sorumlulugun bu anlamda kullanimina karsi ¢ikar.

13“Her harekette bir iman hareketi vardir” (Topgu, 20193, s. 52).

14Topeu ruha ait olmayip insanlarin sik¢a kullandiklar1 ve goniilden baglandiklar: tiim kuvvetlerin hakikatin
diismani olduklarini belirtir. Cemiyet icerisinde yasamak ve siyaset, medeniyet eserleri, servet ve de devlet
mevkileri gibi muvaffakiyetler mezkiir kuvvetler grubuna girer (Topgu, 2004, ss. 92-94). Bu tarz seyler gercek
saadete eristirmekten ¢ok uzaktir (Topgu, 1998, s. 129).
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Ona gore tiim ahlak anlayislari sorumlulugu menfi yénden ele alip herhangi bir
kot hareketten sorumlu olma anlaminda sorumlulugu incelemislerdir. Kendisi ise
ahlak meselesinin merkezine yerlestirdigi sorumlulugu miispet bir olgu olarak alir ve
insan1 harekete geciren kuvvet oldugu goriisiindedir (Topcu, 2016, s. 37). Diger bir
deyisle bu kuvvet, insani sonsuzluga dogru gotiiren iradeye hayat veren kuvvettir. Soyle
ki din mecburi inanglara karsilik gelip s6z konusu mecburilik vicdana temas eder ve
bireyi sorumlu kilar; adina Allah korkusu denilen bu sorumluluk ise iradenin kaynagi
mesabesindedir (Topgu, 1999, s. 78).

Topgu'ya gore bu hareket etme sorumlulugunun temelinde, bir 6nceki kisimda
bahsi gecen, tabii ve toplumsal engellerin insani icine hapsettigi esaret yer alir. Soyle ki
suur bir yandan bu esaretin farkindayken diger yandan dleme yayilmay ister. Bu tezat-
lik icten gelen merakli can sikintisina (inquiétude) yol acar. Bu sikinti ise insana esaret-
ten kurtulmasi yoniinde bir sorumluluk ytikler. Sikintidan dogan hareket ve diistince,
onu gittikge artirir ve insani ahlaki bir gerginlik (tension) icerisinde birakir ki bu gergin-
lik 1ztiraba (souffrance) ve hakiki darliga (angoisse véritable) dek uzanan bir elemle
(douleur) birlikte bulunur. Béylece insan kendini daha da sorumlu hisseder (Topgu,
2016,s.97,ss.102-103, 5. 37; 1990, ss. 70-71, 5. 11).

Goriildiigi tizere tipki hiirriyet gibi sorumluluk da ilk olarak ferdi bir zeminden
hareketle ele alinir. Ancak Topgu’'nun hareket sorumlulugu -yine hiirriyette oldugu gibi-
ferdiyetten evrensele dogru bir ilerlemeyi ihtiva eder. Esaretten kurtulmak nefsin (soi)
kurtulusu anlamina gelmez, bunun i¢in sadece kisinin ferdiyeti kafi degildir. Ictimal
hareketin yani baglilik hareketinin sorumlulugunda olan fert toplumu meydana getirir
ve boyle bir birey yalnizca kendi esaretinin degil, herkesin esaretinin 1ztirabini ¢eker.
Boylece hareket genislemekte ve kisi bu hareketi evrensel hale koymak adina ferdiyeti-
ni de genisletmektedir (Topgu, 2016, s. 105; 1990, s. 74). Gorildiagi lizere Topgu
esaretten kurtulusu ferdi benlikten evrensele dogru yonelen harekette bulmaktadir ki
bu, kurtulusun isyanda oldugunu sdylemek demektir.

Onceki kisimlarda temas edildigi iizere Topgu, isyanin hareket oldugu
goriisiindedir. Bununla birlikte, her hareket isyan degildir: “(...) bir hareket, kendisine
cevrildigi diizene ustiinliigii zorunlu olarak taninan yeni bir diizenin ihtirash iradesini
kendinde tasidig1 takdirde isyan adinmi alabilir” (Topgu, 2016, s. 206). Bu baglamda,
Topgu salt inkarla yetinip daha {stiin bir nizam ortaya koyamayan Max Stirner (0.
1856), Jean-Jacques Rousseau (6. 1778) ve Arthur Schopenhauer’in (6. 1860) gercek
isyancilar olmadiklarini belirtir (Topgu, 2016, ss. 206-207). isyan anlayisi icin ise gene-
linde mistigi (mystique) (Topcu, 2016, s. 209; 1990, s. 176), dzelinde de Islam
mistiklerinden Hallac-1 Mansur'u model olarak alir: “(...) Bunun icin, insan-Allah’in
[homme-Dieu] isyani veya Allah’in insanda isyan1 diyecegimiz Hallac gibi bir Miisliiman
mistiginin isyanina baglanacagiz, ve onunla beraber ‘ben hakikatim’ [je suis la vérité]
veyahut ‘ben Allah’im’ [je suis Dieu] s6ziinti tasdik edecegiz” (Topgu, 2016, s. 185; 1990,
s. 152).

15Bu genislemeyi saglayan, 1ztiraptir:

Insanligin iradesi 1ztirabin eseridir, dedik. Iztirap bizi kainatta ufak bir parca olmaktan ¢ikararak kainatin
biitiinti haline koyuyor: Buna ask diyoruz. Iztirabimiz agkin eseri degil, ask sonsuz 1ztirabimizin ¢ocugudur;
onun kendine bir mevzu bulmasidir; varliklardan birine baglanarak kendindeki taskin denize bir siikiin,
muvakkat bir istirahat aramasidir (Topgu, 2004, s. 28).

yapilan benzer agsamalandirma islemleri i¢in bkz.: (Topgu, 2004, s. 145; 1998, ss. 85-86; 201943, ss. 57-60).
16Topgu, Hallac-1 Mansur'un soziini “hakikat benim” seklinde de ifade etmekte ve bunu hakikatin
yaraticisinin insan oldugu seklinde yorumlamaktadir (Topgu, 2004, s. 89).
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Ancak burada iki hususa dikkat etmek gerekir. Birincisi, din hareketi her seyden vaz
gecmek seklinde bir hareketle baslamayip sonsuzluk iradesini kazanma alistirmalariyla
baslar; insan Allah'in iradesini kazanmak suretiyle diinyevi seylerden, fani iradelerden
yuz cevirir (Topgu, 2004, s. 64). Dolayisiyla sonsuzluk iradesinde varligini eritmek
baslangi¢ degil, neticedir. Diger hususa gelince Allah ile insanin mutlak manada bir
olmas1 miimkiin degildir. Sdyle ki bir yonden insanin Bir’in icinde yok olmasi s6z konu-
suyken, diger taraftan benlik ile Allah arasindaki ikilik mevcudiyetini muhafaza etmek-

tedir:

Imana goziiken benlikle Allah ikiligi [dualité], iradf hareketin kendine yetemeyisinden elde edilen
suur ile onun tamamlanmak i¢in tabiatiistii bir dleme atilis1 arasindaki ikiliktir. Bu atilis bizde Allah’in hareke-
tini meydana getiriyor; Allah bize bu atilis icinde goziikiiyor.

Bizim eksik kalmis hareketlerimizi tamamlayan Allah'in hareketi, bu kendine yetmez olusun, hatta
bu sakatligin tasdiki oluyor. Allah bize samimiyetsizligimizi bildiricidir. O bize kars1 isyan ediyor. Bu hal,
Allah’a sahip benligin [moi avec Dieu] Allahsiz benlige [moi sans Dieu] karsi isyamdir. isyan Allah’in bizde
hareketidir (Topgu, 2016, s. 184; 1990, s. 151).

Sunu belirtmek gerekir yukaridaki pasajda Allahsiz benlikten bahsedilmesi,
mutlak surette Allahsiz yasayan birileri oldugu anlamina gelmemektedir. Topgu’ya gore
boyle bir durum imkéansiz olup Allah’tan uzaklasan insanlar s6z konusudur. Bu insanlar
ise karanlikta ve biiyiik bir hiisrandadirlar. Mistikler ise bol aydinliga sahip olup Allah'in
yakindan dostlugunu kazanan kimselerdir (Topc¢u, 2004, s. 67).

Ote yandan isyan hem bir anarsizm hem de bir uysallik yénii tasir: Kendine
yetersiz olan insanin bu acziyetinin farkinda olarak, hareket eden varligini degistirici
kudrete miiracaat etmesi, yalvarmasi davranisi acgik¢a bir itaatgilik (conformisme)
alametidir. Ote yandan ilahi Varlik’a, Allah’a itaat (conformer a la divinité) ise kendi
nefsine (soi-méme) karsi isyan etmek anlamina gelir. Su halde isyan adamj, insan ile
Allah arasinda bir ge¢it mesabesindedir (Topgu, 2016, s. 209; 1990, ss. 176-177). Ancak
belirtmek gerekir ki “hareket adam1” seklinde de adlandirilan bu kisi, kendisindeki
anarsist yone ragmen Kkesinlikle anarsistten farklidir. O, anarsistin tahriplerinden
diinyay1 kurtaran ve her bir hareketiyle yaratici ve yapici olan insandir. Yalnizliktan
kurtulmus, Allahl1 adam olan hareket adami iradesini Allah’la birlestirmis ve O’nunkine
teslim etmis olup ahlak adami ve kamil insandir (Topgu, 1998, s. 124).

Hiirriyetten isyana kadar katedilen yolun, Isyan Ahlaki'nin temel kavramlari
iizerinden izah edildigi bu kismin akabinde Top¢u’nun ahlak anlayisina dair, 61im etigi
bakimindan bir degerlendirmede bulunulacaktir.

Isyan Ahlakr’'min Oliim Etigi Acisindan Degerlendirilmesi
Oliim olgusu; éliimlii kisinin yapisi, 6liimiin nasil vuku buldugu ve 6liim sonrasi durum
olmak tizere Ui¢ temel husus ¢ercevesinde ele alinabilir. Biyolojik 6liimiin bu ele alinis
bicimi, 6lim etiginin merkezinde yer alan mecazi veya iradi 6liim icin de gecerli goriin-
mektedir. Buna gore mecazen 6liimi tadacak insanin nasil biri oldugu, bu kisinin nasil
6lecegi ve oldiikten sonra ne olacagi sorularinin yanitlanmasi icap eder.
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Topgu'nun 6nceki kisimda aktarilan goriisleri dogrultusunda, insani miispet ya
da menfi yonde nitelendirmeyle alakali kavramlarin baslicalari su sekilde siralanabilir:
hareket, irade, diisiince, zek3, hiirriyet, isyan, zevk, baghlik, hakimiyet, sorumluluk,
esaret, merakli can sikintisy, gerginlik, 1ztirap, darlik, elem, itikat, iman. Buna gore insan
hareket eder, irade sahibidir, diisiiniir, hiirdiir, asidir, zevk diiskiiniidiir vs. insanin tiim
fiil ve niteliklerinin temelinde ise hareket yatar; zira belirtildigi {izere insanin cevheri
harekettir. Binaenaleyh insanin 6zii harekettir yani insani insan kilan sey harekettir.

Hareket, insani insan kilan sey olunca her insanin hareket halinde oldugu
neticesi elde edilir. Hareketin insan ile Allah’in bir terkibi olarak goriildiigi hatir-
landiginda ise her insanin Allah ile irtibat icerisinde oldugu gercegiyle karsilasilir. Yine
hareketin bir isyan oldugu; hig isyan etmeyenin, hi¢ hareket etmedigi belirtilmisti. Buna
gore her insanin isyan etmekte oldugu soylenebilecektir. Veya hareket ile hiirriyet
arasindaki bag mucibince her insanin hiir oldugunu belirtmek miimkiindur.

Topgu'nun hareket hakkinda séyledigi hususlar cercevesinde yukarida
zikredilen neticeler hasil oluyorsa da hatirlamak gerekir ki ona gore zevk, baglhlik,
hakimiyet gibi hususlara esir olmus uysallar, itaatkarlar da vardir. imdi, béylelerinin
durumu ne olacaktir? Daha 6nce belirtildigi iizere Topgu ahlaksizligin iradi hareketin
yok edilmesi ve kisinin kendi kendinin inkar1 seklinde miitalaa eder. Nitekim “Ahlak-
liligin disinda olan hareketin kaynagindaki irade esaret altindadir” (Glindogan, 2018, s.
67). Su halde uysallarin iradi hareketten ve dolayisiyla ahlaktan yoksun olarak ele
alindiklar: ifade edilebilir. Ne var ki bu durum yukarida ortaya koyulan neticelerle
celisir Buna gore, esaret icerisindeki uysallar insan mi addedilmeyeceklerdir?
Topgu’'nun goriisleri dogrultusunda soru su sekilde yanitlanabilir: Bu kimseler imkan-
larin suuru cercevesinde hiirriyet imkanini gerceklestirip hareket edemezler. Dolayisiy-
la da hakiki manada insan olamazlar. Gergek insan; Allah’a rabitayla alakali olan insanlik
cevherinin kendisinde yayildigi, kendisinden etrafa her durumda sevgi tasan, cezbe
halinde bulunan kisidir (Topgu, 2004, s. 76).

Esaret icindeki kimselerin durumu, mecazi veya iradi 6lime dair belirleme
yapmaya imkan tanir. Soyle ki bdyle kimseler hiir olmayip duygulari, diisiinceleri esaret
altindadir. Bu ise Topgu’'nun Allahsiz benlik dedigi seye karsilik gelir. Su halde 61im;
benligi esaret altinda tutan tiim baglarin koparilmasi, ortadan kaldirilmasi anlamini
tasir. Boylelikle Allah’a sahip benligin diger benlige karsi isyan1 vuku bulur.

S6z konusu “0liim” nosyonu, 6nceki kisimlarda aktarilan, mistigin durumuna
iliskin ifadeler vasitasiyla daha iyi izah edilebilir. Hatirlanacag: iizere mistik kendi
kendine yetersiz olusunun suurunda olarak bir i¢ miicadele i¢cindedir ve bu miicadele-
nin eregi, s6z konusu yetersizligi ilahi suur ve hareketin biitiinliigii ve yeterliligi icinde
yok etmektir. Bu durum “Allahlasmak” veya “Allah’in varlig1 icerisinde erimek” diye tabir
olunur. Béylece mistik, vahdet sirrina erecek ve Bir Olan’a yiikselecektir ki Hallac
orneginde oldugu gibi vecd halinde iken Hak oldugunu dile getirebilecektir.
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Bu noktada ise su iki soruya yanit aranmasi lazim gelir: Mistigin i¢ miicadelesi
nasil basariya erecektir? Basariya erdikten sonra mistigin durumu ne olacaktir? Soru-
larin ilki, mecazi veya iradi 6liimiin nasil vuku bulacagina iliskindir; zira mistigin tim
miicadelesi boyle bir 6liimiin gergeklestirilerek beseri yetersizliklerin ve dahi esaretin
yok edilmesinden ibarettir. Soru su sekilde yanitlanabilir: Insan sorumluluk hissederek
tiim varlik alemi ve kendi nefsine isyan etmeli ve kendini esir edecek her tiir ayak bagin-
dan kurtulmalidir. Béylelikle Allah’'in onda, ona karsi isyani vuku bulabilir. Bunun i¢in
ise insan hem ruhu hem bedeniyle hareket etmeli; zira yalmiz zeka veya bedeni
ihtiraslarla is gormek, Hakk’a ulastirmaz olup biitiinliik icerisinde hareket eden kisinin
Allah’a, hakikatlerin tiimiine ulasmasi1 miimkiindiir. Bu sekilde kisi hakiki iman yolunda
olacaktir (Topgu, 2004, s. 90).27 Sunu da belirtmek gerekir ki Topcu Mutlak Varlik’a
baglanma konusunda, tasavvuf geleneginde goriildiigii lizere seriata baglihgin ve
tarikatlarda rabitanin gerekliligini de belirtir (Topgu, 1999, s. 83).18 Dahasi ona gore
tasavvuf, ahlak, din ve hakikat arasinda siki bir iliski bulunur: “Riyazetle, cile ile,
murakebe edilen biitiin bir hayat boyunca elde edilen bu ruh temizlenmesi tasavvufun
esasinl teskil ediyor. Ahlak da onun i¢inde, din onun ta kendisidir. Tasavvuf hayatinin
biitlin bir 6miir siiren c¢ileciligi, hakikat yolunda askin cihadi oldugu gibi her fikrin bir
cilesi vardir” (Topgu, 1998, s. 161).1°

ikinci soruya gelince, yukarida gectigi lizere insan ve Allah’in terkip icerisinde
gerceklestirdigi isyan neticesinde kisinin Allahlasmasi ve O’nun varliginda erimesi, yok
olmasi1 s6z konusudur. Ancak burada ¢ok 6nemli bir hususa dikkat etmek gerekir:
Bahsedilen durum mutlak manada degildir. Séyle ki daha 6nce belirtildigi lizere insan
bir dereceye kadar Allahlasabilir yani O’'na benzeyebilir ve adeta bir an i¢in O’'nun
varlig1 icinde eriyebilir. Bu ise insan ve Allah ikiliginin her daim mevcudiyetini muhafa-
za ettigi anlamina gelir. Su halde “Ene’l-Hak” gibi vecd ve cezbe halinde dile getirilen
sathiyelerin mutlak manada alinmamalar1 gerekir2? Diger bir deyisle Allah’ta fena
bulma hali stireklilik arz etmemekte ve dnceki kisimda ifade edildigi gibi mistigin Bir
Olan'in mertebesine elden birakmayacak sekilde ulasmasi ve siirekli orada kalmasi
miimkiin olmayip hayat1 boyunca Mutlak’i istemesi ve aramasi sdz konusudur. Bu gerge-
vede hi¢bir zaman nihayete ermeyecek bir hareket, bir isyan icinde kalacagi sdylene-
bilir; zira “Dogurma cehdiyle her zaman yeniden dogarak ve kendi hareketinden baska
olan hareketlere acilarak insan ancak yasiyabiliyor” (Topc¢u, 20193, s. 61).21

17Hareket adaminin kendisini agka ulastiracak olan ti¢ basamakli i¢ denemesi i¢in bkz.: Topgu, 1998, 5.125.
18Dinf naslar ve din amellerin liizumu i¢in bkz.: Topgu, 20194, s. 64.

19Topgu’'nun tasavvufla ilgili genis capli degerlendirmeleri i¢in bkz.: Topgu, 2019b, ss. 121-223.

20Topgu da bu tarz sozlerin 6zel durumlarinin altini ¢izmektedir:

Vahdet-i viicutgularin, ancak mantiki delaleti bakimindan kiifre gotiiriicii gériinen ifadelerinin arkasinda yine
Allah’in onlara lutfu olan ask icinde beraberlik tecriibesi bu hissi tecriibe, siiphe yok ki hakikattir. Bunlar yalan
soylemiyorlar. Ancak, sozlerinde ufak dikkatsizligin neticesi barinmaktadir. Birden ve ¢ok biiyiik lutfa, sevince
ulagmiglardir da ondan sarhosturlar. Fakat, tecriibeleri gercektir ve bu tecriibeyi, seriat1 dinin ruh ve gayesi
sanan safdil ve sekilperest seriat¢i asla anlamiyacaktir (Topgu, 1999, s. 85).

21Allah’a dogru namiitenahi ilerleyis ask ve 1ztirap kavramlari tizerinden de ifade olunmaktadir:

Askimizin bir sonu, bir bittigi merhale bulunmadigl i¢cin onu arayan 1ztirabimiz da nihayetsizdir. En biiyiik
ilme ulasamamanin, en azametli varliga sahip olamamanin 1ztirabini ¢ekiyoruz. Daha ¢ok sevemeyisimizin,
hatta diledigimiz kadar ac1 ¢ekmemis oldugumuzun 1ztirabini ¢ekiyoruz. Dilek, 1ztirabla hamleler yaparak,
daha biiytik 1ztirap i¢in agk duraklarinda mest olup dinlenmek suretiyle bir sonsuzluga, Allah’a dogru ilerliyor
(Topgu, 2004, s. 29).
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Nitekim hatirlanacagi iizere hareketten diisiinceye ve dusiinceden harekete gecis
bakimindan siirekli bir yaratilistan bahsedilir. Dolayisiyla mecazi 6liimiin tam manasiy-
la gerceklesmedigi, mistigin durumunda bile bu 61iim siirecinin devam etmekte oldugu
ifade olunabilir. Bu ¢ercevede hareket, insan varliginin her dem yenilenmesine ve
kendini her daim sonsuzluga yéneltme arzusuyla yeniden yaratmasina karsilik gelmek-
tedir (Topgu, 2019¢, s. 25).

Mecazi veya iradi 6liimiin bir diger ifadesi, felsefenin “6lmeyi bilmek” temasin-
da karsiligini bulur. Topgu’ya gore “Eflatun’un felsefede buldugu ‘6lmesini bilmek’ sirr1
dinin ulastirdigi hayat hikmetidir” (Topcu, 1998, s. 162). Olmesini bilenler 6liimii
matem olmaktan ¢ikartip diigiin gecesi yaparlar, cesaretle 6liime dost olurlar. Oliim
karsisinda bu sekilde davranmak gerekir. Boylelikle ebediyete agilan 6liim kapisindan
korkmadan gegilebilecek ve hareketler sonsuzluga baglanmis olacaktir (Topgu, 2020,
ss. 49-50). Olmesini bilen insanlar, asil ahlak kahramani olan peygamberler ve velileri
takip etmesini bilen ahlak asiklaridir (Topgu, 2019b, s. 94). Su halde ister felsefi yonden
ister dini ve tasavvufl acidan yaklasilsin, isyan ahlakiyla yola koyulan kisi ebediyet
sehrine varabilecektir.
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Sonuc¢

Topgu’'nun Isyan Ahlaki tasavvufl ahlak anlayisinin felsefece islenme biciminin bir
ornegini sergilemekte olup kitapta “fenafillah” fikri merkezli bir anlayis, Blondel'in
hareket felsefesi vasitasiyla ortaya koyulmaktadir. Bu yoniiyle Topgu'nun eseri biiyiik
olciide felsefe ve tasavvufun konu alanlarinin ve meselelerinin kesisimini ihtiva eder
niteliktedir.

Isyan Ahlaki’'nin 6liim etigi cercevesinde ele alindigi bu ¢alisma neticesinde
Topgu'nun goriislerinin mecazi veya iradil 6liim merkezli bir okumaya tabi tutulabi-
lecegi goriilmiis ve konuyla ilgili su temel sonuglar elde edilmistir:

1. Mecazi veya iradi 6lim; Topgu'nun sisteminde bir hareket, bir isyan
goriinimi arz eder. Soyle ki Allah’a sahip benlik Allahsiz benlige isyan etmekte ve
kendisini Mutlak Varlik’tan uzaklastiracak her tiir esir edici ayak bagini yok etmeye
calismaktadir. Dolayisiyla mecazen 6liimii istenen, insanin esaret icindeki benligidir.

2. Mecazi veya iradi 6liim i¢in insanin gayrette bulunmasi yeterli degildir. Zira
hareket insan ile Allah’in bir terkibidir.

3. “Allahlagsmak” veya “Allah’in varlig1 icerisinde erimek” diye tabir olunan
durumda mistigin mutlak manada kendini ifna etmesi miimkiin olmayip Allah ile insan
ikiligi her daim mevcudiyetini muhafaza eder.

4. Mecazl veya iradi 6liim bir seferlik ve bitmis bir duruma karsilik gelmeyip
sonu gelmeyen bir siire¢ goriiniimiindedir; zira stirekli bir yaratilis icerisinde hareket-
ten diisiinceye ve diisiinceden harekete intikal edilir ve mistik dahi hayat1 boyunca
Mutlak’t isteyis ve arayis icerisinde olmaktadir.
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