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Eski Tirk Eserlerinde “Saygi”

Mustafa Basaran, Mehmet Kaya

Oz: Dogasi geregi toplumsal bir varlik olarak yasayan insan, gevresiyle iliskilerinde saygili olmak zorundadir. Saygi
kisiler arasi iletisimin en temel 6gelerinden birisidir. Sadece insanlara gosterilmesi gereken bir tutum olmamakla
birlikte dogadaki bitln varlklar igin gok degerlidir. Buradan hareketle bu ¢alismanin konusu saygi olarak belirlenmis
ve saygl kavraminin, kiltirimuzin 6gelerinin sikga yer buldugu, Tirk kiltiirinin 6nemli Ug eseri olan Kutadgu Bilig,
Dedem Korkut Kitabi ve Orhon Kitabelerinde islenisi incelenmistir. Dolayisiyla bu galisma ilgili eserlerle sinirhdir.
Edebi eserler bir toplumun aynasidir. Bu onemli islevi gordigi icin toplumun Ozelliklerini yasam tarzini ve
benimsemis oldugu degerleri, edebi eserleri inceleyerek ortaya ¢ikarmak mimkindar.

Calismada, ilgili edebi eserlerin incelenmesinde, Cakan (2020) tarafindan gevrilen Kutadgu Bilig, Ergin (2015)
tarafindan gevrilen Dede Korkut Kitabi ve Tekin (1998) tarafindan gevrilen Orhon Yazitlari kullaniimistir. Betimsel
inceleme yontemiyle ele alinan eserlerde Eski Tirkler’de sayginin giinliik hayatta 6nemli bir yere sahip oldugu ve
gerek aile iliskilerinde gerekse toplumsal iliskilerde saygi tutumu igeren davranislara yer verildigi anlasiimaktadir.
Sayglyl gosterme bicimlerinde farkliliklar olsa bile saygi kiiltiriimiiziin 6nemli bir 6gesi konumundadir. Giiniimlzde
saygl degeri ile ilgili sorunlara yonelik alternatif ¢6ziim yollarindan birinin de klltlirimuzin 6nemli pargalari olan
klasik eserlerin incelenmesi oldugu dusinilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Deger, Saygi, Kutadgu Bilig, Dedem Korkut, Orhon Yazitlari

The Concept of Respect in Early Turkish
Inscriptions and Texts

Abstract: Naturally living as a social being, man must be respectful in his relations with his environment. Respect is
one of the most basic elements of interpersonal communication. Although it is not an attitude that should only be
shown to humans, it is very valuable for all beings in nature. Based on this, the subject of this study has been
determined as respect and The usage of the concept of respect in the three important works of Turkish culture,
Kutadgu Bilig, the Book of Dedem Korkut and the Orhon Inscriptions, where the elements of our culture frequently
take place, has been examined. Therefore, this study is limited to related works. Literary works are a mirror of a
society. Since it has this important function, it is possible to reveal the characteristics of the society, the lifestyle and
the values it has adopted, by examining the literary works. In the study, Kutadgu Bilig translated by Cakan (2020),
Dede Korkut Book translated by Ergin (2015) and Orhon Inscriptions translated by Tekin (1998) were used to
examine the relevant literary works. In the works examined with the Descriptive Analysis method, it is understood
that respect in the Old Turks has an important place in daily life and behaviors that include respect in both family
and social relations. Even though there are differences in the way we show respect, respect is an important
element of our culture. Today, it is thought that one of the alternative solutions to the problems related to respect
value is the examination of classical works, which are important parts of our culture.

Keywords: Morality, transcendence, value, personality, moral metaphysics, self and other
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Ahlak Dergisi

Giris

Hayatta var olmayi, benligini korumayi ve yarina ulasmayi hedefleyen insan,
cevresindeki diger bireylerle etkilesime girmek zorundadir. Toplumsal bir varlik olan insanin
hayatta anlamli iliskiler kurmasinin, insanin psikolojik boyutunu dikkate aldigimizda inkar
edilemez bir 6neme sahip oldugu goériilmektedir. Bu baglamda insanin anlamli iliskiler
kurmasi gevresindeki bireylerle 6lgili ve dengeli iliskiler kurmasi gerektigi bilinciyle saygi
kavramina evrensel olarak baktigimizda onun ne kadar énemli bir yere sahip oldugunu
gormekteyiz. insan, askinlagma ihtimali ve imkanini kullanamamaktadir.

Cocuklarimizi yetistirirken, tuttugunu koparmayi, hedeflerine ulagmayi, isteklerini
ifade etmeyi 6gretirken karsimizdaki ve diger insanlarinin haklarina saygi duymayi 6gretmek
bazen 6gretmenler ve ebeveynler tarafindan unutulabilmektedir. Hatta okullarimizda 6gren-
cilerin hakkini savunmasi ve hakkini aramasi igin 6zgilivenlerini artirmaya yonelik calismalar
on plana cikarilirken, 6gretmenler, 6grencilerinin “Acaba ben bir baskasinin hakkina ne
kadar saygi gosteriyorum, baska insanlarin haklarina giriyor muyum?” seklinde kendilerini
sorgulamalari icin ne kadar ¢aba sarf edebilmektedir? Bireyin kendi hakkini aramasi dogasi
geregi de gerceklestirebilecegi bir sey iken baskasinin hakkina saygi duymasi ancak sonradan
Ogrenebilecegi davranig/tutum olsa gerek. Ayni zamanda saygi tutum/davranisi kazandirma
da degerler egitiminin bir konusu olmaktan ¢ok daha genis bir konu olsa gerek. Okullarimiz-
da akademik egitim ahlaki egitimin dnline gecebilmektedir. Bazen 6grenci velileri igin okul
basarisi her seyden 6nce gelebilmekte, insanlar sayginin sevginin karin doyurmadigindan
bahsedip kendileri igin belirledikleri hedeflere ulasmak icin her seyi mubah goérebilmektedir.
Bazen de egitim kurumlarinda degerler egitimi ¢alismalari kapsaminda belirlenmis degerler
-ki bunlardan bir tanesi de saygidir- sadece bir pano hazirlayarak 6grencilere asilanmaya
¢alisilmaktadir.

Saygl glinimiizde 6yle bir hal almistir ki artik gosterilen bir tutum olmaktan ¢ok
cevreden beklenen bir tutum olmaya dogru gitmektedir. Bu duruma bir de sayginin yanlis
anlamda kullanimi eklenince tzerinde konusulmasi ve tartisiilmasi zor bir hale gelmektedir.
Mesela anne babanin gocugundan bir sey isterken ¢ocugun hakli gerekgelerle uygun sekilde
itiraz etmesi saygisizik midir? is yerinde amirimizin sahsi islerini bize yaptirmasi sonucu
bizim itiraz etmemiz ve itiraz etmemizin saygisizlik olarak yorumlanmasi dogru mudur?
Yoksa insanlarin bizden saygi olarak bekledikleri sey aslinda itaat mi? Ogrenciyken her sabah
soyledigimiz andimizda yer alan  “Buyuklerimizi saymak, kiigliklerimizi sevmek” derken
kligliklerimize neden saygl gostermiyoruz? Saygl sadece kiigUgin blyugine gostermek
durumunda oldugu bir tutum veya davranis midir? Bu sorular ve bu sorulara verilecek
cevaplarin karmasik olmasi bizim saygl kavramini diger kavramlarla ayirt etmekte
zorlandigimizi ve bazen diger kavramlar yerine saygi kavramini kullandigimizi géstermektedir.

Tirk Dil Kurumu, “saygl” kavramini; “degeri, GstUnligu, yashhgi, yararhihgi, kutsalligi
dolayisiyla bir kimseye, bir seye karsi dikkatli, 6zenli, 6l¢iili davranmaya sebep olan sevgi
duygusu, hiirmet, ihtiram” olarak tanimlamaktadir. Bu tanim incelendiginde; sayginin iliskili
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oldugu davranis olcitlerinin “hirmet gésterme, olgili olma, dikkatli ve 6zenli davranma”
oldugu ve yakindan iliskili olan duygunun da sevgi oldugu gorilmektedir. Bu tanimda ayrica
“hirmet” kavrami da karsimiza gikmaktadir. Sayginin esasinda hiirmet etmenin bulun-
dugunu ve iginde sevgiyi barindirdigini sdyleyebiliriz. Buradan hareketle saygi ve hiirmetin,
birbirinin tamamlayicisi oldugu belirtilebilir.

Saygl; cok boyutlu bir kavramdir ve tek bir bakis acisiyla saygiya yaklasmak giictir.
Saygl sadece insanlar arasi iliskilerde kullanilan bir kavram degildir. Saygi, hayvanlara,
kurumlara, gruplara karsi kullanilabildigi gibi, tlkeler arasi iliskiler i¢in de kullanilabilmekte-
dir. Bazen kibar davranmanin, gérgili olmanin yerine de kullanilabilmektedir (Saygi, 2020).
Kultiriamizde anne babaya, ese, toplum buyuklerine, devlet biyiklerine saygi gostermenin
onemli oldugu, kaltirimuazin nerdeyse her Uyesi tarafindan kabul edilir. Bununla birlikte
dogayi temiz tutmak, hayvanlara ve diger canlilara zarar vermemek de 6nemli, saygi ile
yakindan ilgili davranislardan kabul edilir.

Rogers (1959); insanlarin saygiya ihtiyaci oldugunu ve saygi ihtiyaglari nedeniyle,
kendileri icin 6nemli olan insanlarin sevgisini almak istediklerini ifade etmektedir (akt:
Murdock, 2012). Sevgi duygusunun oldugu bir durumda bireyin saygili bir tutuma sahip
olmasi daha kolay gibi goziikse de bunun tersi mimkin midir? Sevdigimiz insanlara saygi
gosterirken, saygl gosterdigimiz insanlari da sever miyiz? Bu sorunun cevabi dogan her
canliyl ve var olan her varligi sevmek zorunda olmasak bile saygi géstermek zorunda
olmamizi igcermelidir. Her ne kadar Tenekeci (2016) sayginin, sevgiden once geldigini ifade
etmekte ise de, bu iki kavramin da birbirini ne 6l¢lide zorunlu kildigi tartisiilmalidir. Bir baska
deyisle icinde sevgi olmaksizin gdsterilen saygi aslinda saygi degil de itaat midir? icinde
gorece az veya ¢ok, sevgi nedeni su veya bu, bir sekilde sevgi barindirmayan bir davranis
saygl olabilir mi? Saygi kavraminin sinirlari kesin ve net olmadigi i¢in “itaat” gibi bazi kavram-
lar yerine saygi sozctgi kullanilmaktadir. Bu ¢alismada da incelenen eserlerde bazen itaatin
gostergesi olabilecek davranislarin saygi olarak ele alindigl, bazen de saygi kavraminin itaat
olmaksizin da mimkin olabilecegine dair érnekler sunuldugu goriilmektedir. Bu agidan
saygl ve itaat kavramlarinin birbirleri yerine kullaniminin ¢ok eskilerden glinimuize tasinan
bir durum oldugunu séylemek mimkindur.

Cevremizdeki iliskilere baktigimizda genellikle saygi adina bireyden itaat istendigi
veya bireyin saygi adina baskalarina itaat ettigi, baska deyisle, boyun egici davranislarda
bulundugu goézlenmektedir. Kisiler arasi iliskilerde her iki kavrama da gerek oldugu sdylene-
bilir. Ancak saglikli insan iliskilerinde boyun egici davranislarin degil sayginin egemen olmasi
beklenir. Ciinkl sayginin egemen oldugu kisiler arasi iliskilerde birey 6zglrdir, bagimsiz,
yaratici ve Ureticidir. Buna karsilik olarak boyun egici iliskilerde ise sorgulama ve 6zgirliik
yoktur. Kisi sadece kendisinden istenenleri yapar (Yildirnm, 2010).

Akkoyun (2006), saygiy! karsidaki kisiyi belirli bir duruma gore anlamaya ¢alisip ona
gore tepkide bulunma olarak tanimlarken Tirk (2009) ise karsidaki kisiyi oldugu gibi kabul
etmek olarak tanimlamistir. Ancak bu tanim sayginin bir énceki basamagi olan “kosulsuz
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kabul” kavramini akla getirmektedir. Ancak oldugu kisi olarak kabul géren birey kendisi gibi
davranabilir, kendinin ve potansiyellerinin farkina varabilir. Saygi kavramini Tarhan (2006),
insanin kendi kisiligi ile karsisindakinin kisiligi arasindaki ayrimin farkinda olup karsisindaki-
nin sinirini bilmesi onu asmamasi kendi aleyhine dahi olsa da baskalarinin hakkina hukukuna
riayet etmesi olarak belirtmistir. Kiral (2018) ise; hak ve hukukun sayginin iki 6nemli boyutu
oldugunu ifade etmistir. Bu agidan bakildiginda da sayginin kisilerarasi iliskiler, bireysel
Ozgirluk, kisinin kendini gerceklestirmesi icin oldugu kadar ve hak ve adalet icin de zorunlu
olan kavramlardan biri oldugu karsimiza ¢ikmaktadir.

insanlar icine dogduklari toplum ile etkilesime girerler ve bulundugu toplumun
yasayis tarzindan milli ve manevi degerlerinden yani kiltirinden etkilenirler. Bununla birlik-
te saygi oOlcltleri de kiltirden kultire degisiklik gosterebilmektedir. Turk kultirinde ise
sayginin ayri bir yeri vardir. Saygi degeri kokleri bin yillar dncesine dayanan Tiirk kiiltlrd igin
vazgecilmez degerlerden biridir. Bu duruma en énemli kanit Turklerin kadim eserlerinde bu
degerin izlerine rastlanmasidir. Saygi unsuru kiltirimizden yogun bir sekilde etkilenen
efsaneleri masallari destanlari ve edebi eserleri de tesiri altina almistir. Tiirk kaltira agisin-
dan essiz bir yere sahip olan bu deger Kutadgu Bilig, Dedem Korkut ve Orhon Kitabeleri gibi
Turk Edebiyati’nin kdse tasi sayilabilecek Gi¢ 6nemli kadim eserde yer edinmistir. Dedem Korkut
hikayeleri halk arasinda olusan anonim hikayeler olup Kutadgu Bilig ise hayatinin en verimli
doénemlerin yasi olarak kabul edilen elli yasinda olan, ¢agin Gstiinde bir bilge tarafindan
yaklasik dokuz yilda yazilmis 6nemli eserlerdir.

Yazildig1 donem itibariyle, bizzat kaleme alinmis eserler arasinda ve kendi alaninda
saheser olan (Orakgi, 2020) Kutadgu Bilig, Tiirklerin islamiyet’i kabul etmesinden sonra
yazilmis ilk eserlerden biridir. Yusuf Has Hacip tarafindan 1069 yilinda yazilmaya baslanan ve
1070’de tamamlanan bu eser 6500 beyitten olusan uzun ve 6gretici bir mesnevidir (Tas,
2020). Uygur alfabesi ve Uygur Tiirkcesiyle mesnevi tarzinda yazilan eser, edebi degerinin
yani sira dénemin yasayisini, degerlerini ve islam oncesi Orta Asya Tirk kiltirinin
ayrintilarini yansithgi icin de 6nemlidir (Cakan, 2020). Ayrica Kaya (2017), Kutadgu Bilig’in,
yeni bir dini kabul eden; sahip oldugu degerler ile bu dinin degerlerini harmanlayarak yeni
bir medeniyet olusturmaya galisan bir millet agisindan énemine de dikkat cekmektedir.

Kutadgu Bilig’in bugline ulasmis t¢ nishasi vardir. Bunlar Herat, Misir ve Fergana
nashalaridir. Bu nishalarin en kiymetlisi Fergana niishasidir (Orakgi, 2020). Tirk Edebiyatinin
en 6nemli eserleri arasinda yer alan bu kiymetli kitabin iceriginde verilen mesajlari ¢éziimle-
mek ve i¢sellestirmek kaynagin hitap ettigi kitle icin cok dnemlidir. Buradan hareketle Kutad-
gu Bilig’in saygi degeri perspektifinde incelenmesi bu ¢alismanin nemli konusu olmustur.

Dede Korkut, Oguz Tirklerinin sesi olarak dogruyu, iyiligi ve Tanr’'nin birligini dile
getiren bir ulu kisi olarak hikayelerde yer edinir. lyilik imgelerini, Oguz boyunun kendini
gerceklestirmesi yoniinde ortaya koyan Dede Korkut, dykillerde Boga¢ Han, Uruz, Bamsi
Beyrek, Kan Tunali ve Yigenek’in iyi, glzel ve dogru gibi cesitli degerlerden yana olmasi
konusunda rehber olur. Turk Milleti agisindan 6zel bir yere sahip olan bu eserde yer alan
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Ogretilerin gelecek nesillere aktarilmasi mili ve manevi bilincin devami agisindan énem arz
etmektedir. Buradan hareketle Dede Korkut hikdyelerinde yer alan saygi degerinin ortaya
konulmasi bu arastirmanin temel gerekgelerinden biridir.

Turk Tarihinin ve TurklGgin tasa kazinmis hafizasi olarak nitelendirilen Orhon
Yazitlari (Tarkmen, 2012), aslinda Bilge Kagan ve Kl Tigin yazitlari olan ama bulundugu
bolgenin Orhon irmaginin eski havzasinda bulundugu icin “Orhon Yazitlari” olarak bilinmek-
tedir. Bu yazitlar ikinci Goktiirk Devleti zamaninda sekizinci yiizyilda yazilmistir (Tekin, 1998).
Bu eserler, Turk Kiiltiir ve uygarligina i1sik tutan énemli eserlerdir (Kumru, 2017). igerisinde
yazildigi zamaninin kiltlrel yapisindan izler barindirdigi igin yazitlar arastirmanin amaclari
dogrultusunda kullanilmis olup saygi degerleri tespit edilmistir.

insan iliskilerinde bu denli &nemli olan “saygl” kavramina yonelik yeterli sayida calisma
yapilmadigini séylemek, sayginin bilinmeyenlerini ve konusulmayanlarini distindigiimiizde
mimkindir. Yukarida belirtilen tanim ve agiklamalarda gorildiGgi gibi saygi kavrami kisiler
arasi iliskileri degerli kildig1 icin dolayisiyla toplumu giicla kildig1 icin 6nem arz etmektedir. Bu
calismayla neredeyse butiin diinya milletlerinin kendi kilturlerinde bulundugunu o6ne
sirdukleri saygl degerinin; bizde yani Tirk KultUrinde, TurklGgin var olmasindan bu yana
kiltirimuzin onemli 6geleri arasinda oldugunu gostermek ve kadim eserlerde saygi degeri-
nin nasil islendigini tespit etmek amaglanmaktadir. Dolayisiyla bu ¢alismanin temel problem
climlesi “Turk Edebiyati eserlerinden Kutadgu Bilig, Dedem Korkut Hikayeleri ve Orhon
Yazitlarinda yer alan saygi degerleri nelerdir?” dir.

Turk Edebiyatinin Gg 6nemli eseri Kutadgu Bilig, Dede Korkut Hikayeleri ve Orhon
Yazitlarinda saygl degerini ele alan bu galismada betimsel inceleme yénteminden yarar-
lanilmistir. “Kutadgu Bilig” kitabi Yusuf Has Hacip tarafindan yazilmis cevirisi ise Aysegiil
Cakan tarafindan yapilmis Tiirk is Bankasi Yayinlari tarafindan yayimlanmistir. Arastirmada
ikinci kaynak eser olarak “Dede Korkut Hikayeleri” kullanilmistir. Anonim olan bu eserler
hakkinda Muharrem Ergin tarafindan yapilmis olup bu eser 2012’de yayimlanmistir. Arastir-
manin Gglnci kaynak eseri ise 1998 yilinda Talat Tekin ikinci baskisi yayimlanan “Orhon
Yazitlari” isimli eserdir.

“Kutadgu Bilig”de Saygi Degerinin islenisi

Kutadgu Bilig’in asil metni 85 bolim ve 6520 beyitten olusmaktadir. Kutadgu Bilig,
Bugra Han’a sunuldugu icin ve eserde yer alan karakterler ile hikiimdar arasinda ast Ust
iliskileri oldugu icin hiyerarsik iliskiler géze carpmaktadir. Kutadgu Bilig agirlikli olarak bilginin
degerini ele almistir. Kutadgu Bilig’de bilgi bulunmasi gerekendir ve hiirmet gerektirir. Ayni
zamanda kitapta alim olanlara nasil davranilmasi gerektigi de aciklanmistir (Simsek ve ince,
2020).

Asil bolim ilk 6nce Tanr’nin 6vglsiyle baslamistir. Eserde ilk dnce Allah’a yer
verilmesi ve onun sifatlarindan, giiciinden bahsedilmesi basli basina bir saygi gostergesi
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olarak kabul edilebilir. Bununla birlikte Allah’a yapilan évgler saygi tutumuyla iliskili olarak
kabul edilebilir.
Bir olan Tanrinin adiyla basladim
Yaratan, yetistiren, Gégliren Tanrim
(B.1)

Binlerce évgiiyle senalar ona
Son yok ulu, bir Tanrima
(B.2)

ikinci bolimde ise Peygamber Efendimiz’e yer verilmistir. Bu bdlimde de Peygamber
Efendimiz’e 6vgl beyitleri yer almaktadir. Bu durumda gercek anlamda soylenmis 6vgi
sozleri ve yazarin peygamberimizin sozlerine ve isteklerine uymaya galismasi saygi tutumu
olarak kabul edilebilir. Eserin Gglincli ve doérdincii bolimiinde Dort Halife’den ve Bugra
Han’dan bahsedilmis ve onlarin da gesitli 6zelliklerinde dair 6vgilerde bulunulmustur.

Tanri rahmetiydi o halk lizerine
Diiriistti, giivenilirdi kendisine
(B.42)

Algcakgéniilliiydd, hos tavirliydi
Edepliydi, ictendi ve eli agikti
(B.43)

Simdi onun yoluna géniil bagladim
Sevip séziini tuttum, kavline uydum
(B.46)

Kiyamette gdster dolunay yiiziinii
ilahi tutsun benim elimi
(B.47)

Eserin altinci boliminde bilgiye verilen 6nemden bahsedilmistir. Bu bélimde Yusuf Has
Hacip Tanri’nin insana bilgi, erdem ve akil nasip ettigini ve bunlara sahip olan insanlarin
ylceldigini ve ululastigini belirtmistir. Bu bolimde bilgiye olan saygidan s6z edilmektedir.

Bilgiyi biiyiik bil, anlayisi ulu
Bu ikisi yiiceltir segkin kulu
(B.152)

Anlayis nerede olsa ululuk bulur
Bilgi kimde olsa bliyiik o olur
(B.154)

Anlayis insana yarar getirir
Bilgiden étiirti insan yiicelir
(B.160)
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Eserin dokuzuncu boliiminde ise bilgili insanlara verilen deger ve onlara karsi saygi duyul-
masi gerektigi su sekilde anlatilmistir:

Yeri ister basta olsun ister esikte
Biitiin saygi hep bilgiliye
(B.264)

Eserin on Gglincl boélimiinde Ay Toldi Hakan’a hizmet etmek igin yasadigi yerden ayrilmistir.
Hakan’in beldesine gittiginde insanlarla tanisma slrecinde insanlara karsi giler yuzli
davrandigindan ve ikili iliskilerine 6nem verdiginden bahsedilmistir. insanlarin kisilerarasi
iliskilerde kullandigi ciimlelerin sayginin bir gostergesi oldugu distinilmektedir.

Kendine es dost buldu, yakinlasti
Biiylige kiigiige gliler yiizlii davrandi
(B.500)

Eserin on dordinct boéliminde Ay Toldi, Hakan’in huzuruna c¢ikmaktadir. Ay Toldi'nin
Hakan’a ve devletine hizmet etmek icin onun bulundugu beldeye gelmesi ve onun huzuruna
ciktiginda diz ¢c6kmesi saygi ifadesi olarak belirtiimektedir. Hakan’in yanina giden her kisinin
itaatinin bir gostergesi olarak diz ¢okme davranisi olsa bile Ay ToldI’'nin Hakan’a ve devlete
olan sevgisi eserin butlinlinden ¢ikarilacagi icin bu davranis saygi davranisi olarak yorumla-
nabilir.
Ay Toldi girdi ve diz ¢ékiip gériindii
Yiiziinii gériince Hakan’in acildi génlii
(B.581)

Saygiyla egildi, Hakan’a s6ziinii agti
Glizel sézleriyle kendini sevdirdi
(B.582)

On dokuzuncu béliimde Hakan, Ay Toldi'yi cagirmistir. Ay Toldi Hakan’in yanina geldiginde,
Hakan’in kendisine ‘otur’ demesini beklemis ve Hakan kendisine otur dediginde saygiyla
oturmustur. Turk kultlrinde devlet buyiklerine ve toplum biyuklerinin bulundugu ortama
giren toplumun bireyleri saygi geregi bu sekilde davranmaktadir.

Hakan bir giin Ay Toldr’ yi ¢agirdi
Yer verdi, otur diye isaret etti
(B.955)

Ay Toldi saygiyla oturdu
G6ziinii yere dikti ve saygiyla oturdu
(B.956)
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Eserin kirk altinci bélimiinde Ogdiilmis, Ogdurmus’'u Hakan’in istegi dogrultusunda
ziyarete giderken onu rahatsiz etmemek icin atindan evden uzaktan inmesi ve yiriyerek
gidip kapisini yavasca ¢almasi ona karsi saygi gostergesi olarak kabul edilir.

Varip gitti kardesinin yanina
Onun hatri igin atindan indi uzakta
(B.1956)

Yiirliyerek gitti, kapiyi yavasga ¢aldi
Kardesi ibadeti birakip ayaga kalkti
(B.1957)

Kultiramizde biayiklere saygi sikga vurgulanmaktadir. Kiiltirimizde ¢ok 6nemli oldugu icin
eserin kirk sekizinci bélimiinde biyuklere saygili olmaya deginilmistir.

Kendinden biiyiiklerin s6ziine karsi gelme
Cevap verecedin zaman iri séyleme
(B.4303)

Ulularr agirla, gézet hiirmeti
Ululuk gelir sana da, kutun anahtari
(B.4304)

Saygl ifadesinin bir 6rnegine de eserin elli birinci boliminde rastlamaktayiz. Bu bélim de
bilge ve bilginlerle ilgili diisiinceler, Odgiilmiis tarafindan Odgurmis’a anlatilmistir. Bu bélim
de bilgelik ve bilge ile ilgili yogun bir saygi tutumuna yer verilmistir.

Onlari sev ve séziinle agirla
Bilgilerini 6gren ¢ok ya da azsa
(B.4342)

Cabala, ilmini 6gren, bil bilgilerini
Yardimda bulun onlara uzatma dilini
(B.4344)

Eserin altmis Gclincl bdlimiinde kiz cocuklarinin nasil egitilecegi Ogdiilmis tarafindan
Odgurmis’a anlatilirken kiz ¢ocuklarina istediklerinin verilmesi ve ona saygi gosterilmesi yer
almaktadir.

Saygi géster, ne isterse ver disiye
Evin kapisini kilitle ve yabanciyi sokma
(B.4520)
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Saygl kavraminin islenis sekli olarak altmis sekizinci béliimde eserde ilk defa tespit edilen bir
durum ortaya c¢ikar. Odgurmis Hakan’in gorev cagrilarina icabet etmemektedir. Bunun
Gzerine Hakan’in Odgurmis’i ziyaret etmeye yonelik plani saygi tutumuyla iliskilendirilebilir.

Bugiinkii dilegim sudur benim
Bir yliziinii gbéreyim onun
(B.4938)

Ben gideyim veya o bana gelsin
Ey, mutlu insan ziyaret igin
(B.4939)

Hakan’in kendisini ziyaret etme diisiincesini duyan Odgurmis’in Hakan’dan 6nce davranarak
Hakan’i ziyaret etmesi de saygi gostergesi olarak kabul edilebilir.

Gideyim Hakan’a, Hakan gelmesin
Ben emek ¢ekeyim, o zahmet etmesin
(B.4995)

Hakan halkin biiyigd, ilin beyi
Deger vermeli ona, saygi géstermeli
(B.4996)

Eserin yetmisinci boliminde Hakan Odgurmis ile goriismektedir. Hakan’in Odgurmis’i
gorince ayaga kalkmasi ve onu ictenlikle misafir etmesi Turk Kiiltliriinde bilge insanlara
verilen 6nemi ve sayglyl gostermektedir.

ikisi de kalkip Hakan’a gitti
Goriip kalkti hakan, yiiriidi, karsiladi
(B.5035)

Gériince onu Hakan selam verdi
Karsilik verdi zahit, selama durdu
(B.5036)

Hakan el sikisti zahitle
Konustu Hakan sevine giile
(B.5037)

Ona yakin bir yer gésterdi
ictenlik ve saygiyla onu agirlad
(B.5038)
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“Dede Korkut Hikayeleri”nde Saygi Degerinin islenisi

Ulkemizde ve uluslararasi alanda hakkinda pek ¢ok arastirma yapilan Dede Korkut
Hikayeleri, Turk aile yapisini ve toplumsal iliskileri adeta ayna gibi 6niimiize koymaktadir.
Dede Korkut Hikayelerinin bu énemli niteligi bizlere eski Turklerde saygi hakkinda 6nemli
ipuclar vermektedir. Dede Korkut Hikayeleri Gizerine yapilan arastirmalarda saygiya yogun
bir sekilde yer verildigi goriilmektedir. Saygi, genelde, devlet ve toplum biyiklerine, ese,
anneye ve babayadir. (Deveci, 2013). Bununla birlikte bireylerin yasadiklari alanda tabiatin
disindaki diger nesnelere ve kiltirel kavramlara da saygiyla yaklastiklarini goriyoruz
(Erdogan, 2014).

Eserin ilk bolimU “Mukaddime”dir. Bu bolimde Dede Korkut’tan bahsedilir. Oguz
kavminde (manevi anlamda) zor durumda kalan insanlara Dede Korkut’un yardim etmesin-
den ve Dede Korkut’a duyulan saygidan bahsedilen bu béliimde su ciimlelere yer verilmistir:
“Korkut Ata Oguz kavminin miiskiiliinii hallederdi. Her ne is olsa Korkut Ata’ya danismayinca
yapmazlardi. Her ne ki buyursa kabul tamam ederlerdi.” (Ergin, 2015).

Bogag Han ile Dirse Han'in hikayesinin anlatildigi kissmda Bayindir Han tarafindan
verilen davete giden Dirse Han ¢ocugu olmadigi igin diisiik statiili otak olan kara otaga
yonlendirilmistir. Bunun Uzerine kizgin bir sekilde davetten ayrilan Dirse Han bu sorunu
esiyle konusurken ona “Beri gel basimin bahti evimin tahti” diye hitap eder (Ergin, 2015).
Aslinda kizgin olarak davetten ayrilan Dirse Han esine karsi kizginhk géstermeyerek saygil bir
Uslup kullanmistir. Bu ifade ile Dirse Han esinin evde s6z sahibi oldugunu belirtmistir. Daha
sonraki sdylemlerinde de esinin glizel 6zelliklerini siralamis ve kendisine ¢ocuksuz olmaktan
dolayi suglayici bir dille hitap etmemistir. Yagsadiklari gocuk probleminden sonra da esi Dirse
Han’a gesitli 6nerilerde bulunmus ve Dirse Han esinin &nerilerini ciddiye almig ve yerine
getirmistir. Bu durum eserde su sekilde ele alinmigtir: “Dirse Han disi ehlinin sozi ile biylik
bir ziyafet verdi, dilek diledi.” (Ergin, 2015) . Dirse Han’in esinin 6nerilerini dikkate alip yerine
getirmesinden esine karsi duymus oldugu saygiyi gorebiliriz.

Bogac Han’in, babasi Dirse Han tarafindan yaralanmis olsa bile annesinin istegiyle
kotl insanlar tarafindan kagirilan babasini kurtarmaya calismasi da anneye duyulan sayginin
bir 6rnegi olarak karsimiza gikar. Bu durum eserde “Oglan anasinin séziinii kirmadi. Bogag
Bey yerinden kalkt, kara celik 6z kilicini beline kusandi, ak kirisli sert yayini eline aldi, altin
mizragini koluna aldi, biyik cins atini tutturdu sigrayip bindi, kirk yigidini beraberine aldi,
babasinin ardinca kosturup gitti.” climlesiyle anlatilmistir (Ergin, 2015).

Salur Beyi Kazan’in evinin yagmalanmasinin konu edinildigi bélimde, Kazan Han’in
esi cocugu ve annesi esir diismis ganimetleri ele gegirilmistir. Kazan Han bitin aile fertleri-
nin esir digmesine ragmen o sadece annesini istemektedir. Bu durum eserde su sekilde
anlatilmistir: “Agir hazinemi bol akgemi getirmissin, sana esir olsun. Kirk yigit ile oglum
Uruz’u getirmissin, kulun olsun. Tavla tavla kog¢ atlarimi getirmissin, sana binek olsun.
ihtiyarcik anami getirmissin, bre kéfir anami ver bana. Savasmadan vurusmadan cekileyim,
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geri déneyim belli bil.” (Ergin, 2015). Bolimde yer alan bu kisimda anneye sevgi, annenin
essiz degeri ve dolayisiyla da anneye olan derin bir saygidan bahsedebiliriz.

Kam Pire’nin Oglu Bamsi Beyrek Destani eserdeki tglincl bolimde anlatilmaktadir.
Bu bolimde Bamsi Beyrek, Banu Cicek ile evlenmek ister. Bunun icin kiz isteme adeti yerine
getirilecektir ama Banu Cicek’in deli kardesi (Deli Kagar) vardir ve kiz isteyeni 6ldirir. Bunun
Gzerine Bamsi Beyrek’in babasi Ay Plre “ogul, kudretli Oduz Beylerini evimize ¢agiralim,
nasil uygun gériirlerse ona gére is edelim.” demistir (Ergin, 2015). Burada diger beylerin
fikirlerine duyulan bir saygi tutumu s6z konusudur.

Kazan Bey’in oglu Uruz Bey’in esir oldugu hikaye esler arasinda olmasi gereken
saygl icin de &rnekler tasimaktadir. Ornegin Burla Hatun, esi Kazan Bey ve oglu Uruz’un ilk
kez birlikte ava gitmesi hatirina yemek verecektir. Burla Hatun esini ve oglunu karsilamaya
gitmis ama esinin yaninda oglu Uruz’u gérememistir. Oglunu géremedigi icin yliregi oynamis
ve gozleri yasarmistir. Bunun Uzerine esine (Kazan Han)a seslenirken “Beri gel Salur
glzelligi/ Beri gel evimin tahti/Han babamin giiveysi/Kadin anamin sevgisi/Babamin
anamin sevdidi/Géz agip ta gordiigiim/Géniil verip sevdigim/Bey yigidim Kazan” diye hitap
etmesi esler arasi saygl Ozelligi gostermektedir. Esinin ¢ocugu hakkindaki sozlerini ve
cocugunu goremedigi icin agzindan annelik duygusu ile acikh sozlerini isiten Kazan’in akh
basindan gitmis, kara bagri sarsiimis ve gozleri yasarmistir. Bu haline ragmen onun da esine
saygisini, onu teselli ederken kullandigi “glizelim” s6zciglinden anlayabiliriz (Ergin, 2015).

“Deli Dumrul” destaninin anlatildigi bolimde ise esler arasi sayginin en temel
orneklerinden birisi karsimiza gikar. Deli Dumrul kendisi igin canini feda edecek birisini
aramaktadir. Anne ve babasi onun igin canini vermeyi kabul etmeyince durumu esiyle
paylasir ve esi kendisine “géniil verip te sevdigim, kog¢ yigidim sahim, tath damak verip
Opdstiigim, bir yastikta bas koydugum?” diye hitap eder. Daha sonrasinda ise esi olmayinca
diinyada isinin olmadigini belirtir (Ergin, 2015). Bununla birlikte ayni hikayede Deli
Dumrul’un kendisi adina can vermesi igin gittigi ilk karakter babadir. Babasinin elini 6plip ona
“aksakalli, aziz, izzetli canim baba” diyerek hitap eden Deli Dumrul’'un bu séylemi ve
davranisi saygl tutumunun bir gostergesidir (Ergin, 2015). Deli Dumrul’un kendi cani igin
annesinden can istemesi ve bu teklifin annesi tarafindan kabul edilmemesine karsin Deli
Dumrul’un olumsuz bir s6z séylememesi de saygl tutumuna 6rnek olarak kabul edilebilir.

Kangli Koca Oglu Kan Turali’nin hikayesinin anlatildigi destanda Kan Tural’nin anne
ve babasina olan sayginin érneklerine rastlanilmaktadir. Kan Turali, babasindan nasil bir kiz
istedigini, evlenmek istedigi kizda ne gibi 6zellikler olmasi gerektigini belirtmistir. Kendisine
uygun es arama girisimleri basarisizlikla sonuglanan Kan Turali, babasinin kendisi igin kiz
aramasindan sonra onu karsilarken babasinin elini 6pmesi saygi gostergesi olarak kabul
edilir (Ergin, 2015). Kan Tural evlenmek istedigi Selcan Hatun’u almak igin 6zel olarak
secilen ¢ canavari etkisiz hale getirmelidir. Bu amagla ailesiyle vedalasirken de annesinin ve
babasinin ellerini 6pmesi onlara karsi saygi tutumu besledigini géstermektedir (Ergin, 2015).

11



Ahlak Dergisi

Basat’in Tepeg6z'l 6ldirdlgil anlatilan hikdyede, Tepegéz Oguz Boyuna mensup
kisilere ciddi zararlar vermektedir. Bunun (izerine Basat, Tepegoz ile karsilasmak i¢in Kazan
Han’dan izin ister. Kazan Han izin verir ama babasi oglunun gitmesini istemez. Basat’in
babasina “yok ak sakalll aziz baba, varacagim” diye hitap etmesi (Ergin, 2015) itaat
olmaksizin da saygi gosterilebilecegine iliskin bir 6rnek olarak gosterilebilir.

Begil Oglu Emre’nin destaninin anlatildig hikayede ise Begil’'in yilda bir kere
Bayindir Han’in huzuruna ¢ikip onun elini 6pmesi devlet blyuklerine gosterilen sayginin
ornegi olarak kabul edilebilir. Begil'in hikayede “akyiizlii” olarak betimlenen esinin
“padisahlar tanrinin gélgesidir, padisahina asi olanin isi rast gelmez” sozleri ise devlet
blyiklerine sayginin bir baska 6rnegi olarak kabul edilebilir (Ergin, 2015). Emre’nin disman-
la savasmak icin giyinip annesi ve babasiyla gorismesi ve onlarin elini 6pmesi onlarla
vedalasma anlami tasimakla birlikte saygi tutumu olarak kabul edilmektedir (Ergin, 2015).
Begil’in oglu Emre’nin hasmini 6ldirdikten sonra Bayindir Han’in divanina gidip el 6pmesi,
Bayindir Han’in ona yer géstermesi, buyur etmesi ve ona clibbe ile sirma giydirmesi karsilikli
sayginin gostergesi olarak kabul edilebilir (Ergin, 2015).

Kusun Koca Oglu Segrek destaninin anlatildigi bolimde, abisinin esir oldugunu
ogrenen Segrek kardesini kurtarmak igin, onun esir oldugu kaleye gitmeye karar vermistir.
Segrek’in almis oldugu bu karara 6nce annesi ve babasi itiraz etse de Segrek kararh
davrandigi icin annesi ve babasi ona miisaade etmislerdir. Segrek giderken anne babasinin
elini 6perek ayrilmistir (Ergin, 2015). Segrek’in bu davranisi anne ve babaya itaat etmeksizin
de saygi gosterilebilecegine iliskin bir 6rnek olarak disiinilebilir. Segrek kardesini kurtarmak
icin kaleye girdiginde bir kisiyi uyurken gorir. Tam kiliciyla ona saldiracak iken elinde kopuzu
gorir ve ona “Bre kafir, Dedem Korkut kopuzu hiirmetine ¢almadim, eder elinde kopuz olma-
saydi agabeyimin basi icin seni iki parca kilardim.” demistir. Burada bir hikayelerde bir halk
kahramani olarak goriilen Dede Korkut’a saygl tutumu goriilmektedir. Hikayenin ilerleyen
kisimlarinda bu kisi Segrek’in aramis oldugu kisi yani agabeyi olarak karsimiza gikacak ve
Segrek agabeyi ile kucaklasacak ve onun elini 6pecektir (Ergin, 2015).

“Orhon Kitabeleri’nde Saygi Degerinin islenisi

Saygl degerini Bilge Kagan Aniti’'nda inceledigimizde anitin bati yiziinde besinci
paragrafta Bilge Kagan Cin’den Ulkesi icin sanatkarlar getirdigini, Cin hiikimdarinin kendisini
kirmadigini ve kendi sanatkarlarini gonderdigini belirtmistir (Tekin, 1998). Bu kisimdan iki
hikiimdarin birbirine karsi saygisindan bahsetmek mimkindir. Bununla birlikte anitin
kuzey yiiziinde yedinci ve dokuzuncu paragraflarinda Tanri’nin litufkar oldugu ve Tanri’'nin
kendisine hikiimdarhg lutfettigi yazmaktadir (Tekin, 1998). Bu kisim Eski Turklerde hiikiim-
darhgin Tanri tarafindan verilmesi inancini (kut anlayisi) ve Tanri’ya olan saygi tutumunu
icermektedir. Anitin yine ayni yiziinde sekizinci paragrafta bulunan Tuk Milletine karsi “Ey
sadik Tiirk halki” hitabi da hikimdarin milletine karsi duydugu sayginin bir géstergesidir
(Tekin, 1998).
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Kiltigin abidesinde yer alan saygi degerlerini inceledigimizde Bumin Kagan ve
istemi  Kagan’in ilkesi icin yapmis olduklari fedakarliklar ve basarilar anlatildiktan sonra
vefat ettiklerinde (lkenin her yerinden yasci ve aglayicilarin geldikleri, farkh halklarin
geldikleri ve yas tuttuklari belirtilmistir (Tekin, 1998). Burada 6len hiikiimdarlar igin yapilan
hiiziinlG bir térenden bahsedilmistir. Ayni yazitin dogu yiziinde ve on altinci paragrafinda
yer alan “babam Hakan, dylece devleti yasalari koyup vefat etmis. Amcam Hakan, Babam
Hakan icin énce bagimli Hakani balbal olarak dikmis” cimlesinde de 6len kisinin ardindan
eylemden bahsedilmistir (Tekin, 1998) . Olen kisinin ardindan tdren yapmak ve balbal
dikmek 6len kisiye duyulan sayginin bir gostergesidir.

Tonyukuk anitinda yer alan saygi degerlerini inceledigimizde birinci tasin dogu
yliziinde yedinci paragrafta Bilge Tonyukuk’un askerleri hakkinda bilgi sahibi olmadiklari ve
elverissiz olabilecegi degerlendirilen bir araziden gecirip gecirmeme noktasinda “Kaganima
arz ettim. Orduyu yiiriittiim.” sozleri hiikimdara ait saygl tutumunu géstermektedir (Tekin,
1998).
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Sonug, Tartisma ve Oneriler

Bu calismada Eski Tirklerde saygl degeri, Turk Edebiyati’nin kadim eserleri olan
Kutadgu Bilig, Dedem Korkut Hikayeleri ve Orhon Yazitlari ekseninde incelenmistir. Bulgular
kisminda da gorulmektedir ki saygl eylemi Tuk Kultiriyle butlinlesmistir. Heraklitos’un
deyimiyle bir nehirde iki defa yikanamayan insanin saygi duydugu varlik ve saygiy1 gdsterme
sekli siirekli degisebilir. Ornegin Dedem Korkut hikayelerinde av yapmaya ve av yapana saygi
duyma konusu islenmistir, glinlimiizde ise av yapana saygl gostermek yerine bu insanlar
dogaya saygisiz olarak nitelendirilmektedir. Farkl bir 6rnek verecek oldugumuzda, Dedem
Korkut hikayelerinde, komsu devletle savasan ve karsi taraftan birilerini 6ldiiren insanlara
saygl duyulurken, bu durumun giinlimiizde pek de boyle algilanmadigi séylenebilir. Eski
Turklerde hiikiimdara, otaga, sancaga ve devlete gosterilen saygl “Ocak devlet igindir.”
sozleriyle ifade edilirken, artik toplumumuzda “Devlet ocak igindir” s6zlerini benimseyen
insanlarin sayilarinin hi¢ de az olmadig diistiniilmektedir.

Dede Korkut hikayelerinde beyler arasi saygl tutumuna da deginilmistir. Eserde yer
alan beyleri glinimizde topluluk ve grup liderleri olarak duslintirsek aslinda ne kadar
onemli bir noktaya vurgu yapildigini fark ediyoruz. Siyasi parti liderlerinin birbirine karsi
Uslubu, futbol takimlarinin taraftarlari ve yoneticilerinin kutuplastirici séylemleri, birbirine
karsi husumet besleyen koylerin ve asiretlerin varligi bize bu noktada saygisiz tutumlarin
oldugunu gostermektedir. Toplumda lider konumda olan insanlarin konusmalarinda ve
hareketlerinde saygi tutumunu benimsemesi bakimindan geg¢mis érneklerle 6nemli 6lglide
bir farklilagmanin oldugunu séylemek mimkunddr.

Goktiurklerde Ug¢ hikimdarin vezirligini yapan ve hikimdarlarin segilmesinde
kendisine danigilan Tonyukuk’a karsi hikiimdarlarin gosterdigi saygi, Kutadgu Bilig’de
hikiimdarin vezirlere karsi gostermis oldugu saygi bizlere giiniimiizde tecriibe sahibi olan
bilgelere karsi gosterilmesi gereken saygi bakimindan 6nemli mesajlar vermektedir. Kutadgu
Bilig’de bilginlere karsi gosterilen saygl tutumuna uygun ¢ok sayida 6rnek bulunmaktadir. Bu
durumu giiniimiizle kiyasladigimizda bilgelige toplumsal anlamda deger verilmedigini rahat-
likla sdyleyebiliriz.

GlnlUmuzde anne babaya, biylklere karsi duyulan saygi tartisilir haldedir. Gazete ve
televizyonlarda anne ve babasina saldirgan davranigslarda bulunan genglerin haberlerini
gormek artik pek sasirtmiyor. Son zamanlarda medyada dile getirilen ve bizim de alistgimiz
haberlerden biri de aile i¢i siddet olaylaridir. Dede Korkut Hikayelerinde eslerin birbirine
duydugu saygl, cocuklarin anne babalarina karsi ve anne babalarin da ¢ocuklarina karsi
sayglyl icinde barindiran tutumlara gesitli 6rnekler bulunmaktadir. Bu eserler incelendiginde
bazi televizyon yayinlarinda gorildigi gibi manevi degerlerin asindigi bir aile yapisi
gorulmeyecek aksine bin yillara uzanan Turk kaltir yapisina uyumlu, ideal bir aile yapisi
gorulecektir. Bu agidan Dede Korkut Hikayelerinin duygusal, sosyal ve aile ile ilgili problem-
lerin ¢6ziimiinde bir bibliyoterapi teknigi olarak kullanilabilecegi diisiiniilmektedir.
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Basaran, Kaya, Eski Tiirk Eserlerinde “Sayg1t”

Duygu, distince ve davranis boyutu olan, toplumun geneli olarak kabul edilen ortak
kavramlar ve bir anlamda mutlulugun standartlari seklinde tanimi yapilan degerlere
(Tarhan, 2016) ve degerler kiimesinin icinde dnemli bir 6ge olan saygiya verilen 6nemin
boylesine azaldigi bir donemde, saygi lzerine galismalarin yapilmasi, Gstelik saygiya Tirk
Diinyasinin kadim eserleri Gizerinden yaklasmak insanlarin dikkatini saygi degerine ¢cekmeye
araci olabilir. Calisma konusu incelenirken, tlkemizde saygi degeri lizerine yapilan ¢alisma-
larin sayisal olarak az oldugu gorilmistir. Ginimuzde herkesin saygisizlik Gizerine bir yakin-
masi var iken bu konuda yapilan ¢alismalarin az olmasina anlam vermek zordur.

Saygi karsilikliligi gerektiren bir tutumdur ve tek tarafli yirttilmesi belli bir zaman
sonra pek de miimkiin olmamaktadir. Bu yizden insanlar saygi gérmek istiyorlarsa ilk 6nce
kendilerinin saygili davranmasi gerekmektedir. Sartlari ve kosullari ne olursa olsun gevremizde-
ki her varlik saygli gérmeye layiktir. Degerler sorununun yasanmasi ve saygl degerinin
yozlasmasi problemiyle miicadele ederken edebiyatimizin kadim eserlerinden vyararlanil-
masi gerekmektedir.
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Yunus Emre Diisiincesinde Ahlak ilkeleri

Ender Blytkozkara

Oz: Bu calismanin konusunu, Yunus Emre’nin tasavvuf sisteminde ahlak ilkelerinin incelenmesi teskil eder. “Ask”
mefhumu s6z konusu sistemde temel yapitasi konumundadir. Ask, insani hakiki manada insan kilan 6ge seklinde
distnilmekte ve bu gercevede asik, ahlaklilik ve kemal sahibi insan-1 kdmile tekabul etmektedir. Buna bagh olarak
ahlak ilkeleri, ahlaklilik ve kemal idealine iliskin temel kurallar yani kisiyi asik kilacak temel dusturlar seklinde
distnlebilir. Yunus Emre’nin gorislerinden hareketle tig temel ilke ortaya konabilir: Dlinya ve ahiret sevgisi yerine
Allah sevgisini gegirmek, nefsin dustik mertebelerine karig koymak ve gonlu temizlemek ve son olarak ibadet edip
iyi amellerde bulunmak. Bu ilkelerden birincisi ahlak alanindaki erek ve ideal ile irtibath iken diger ikisi bu erek ve
ideale ulagtiran yolun esaslari seklinde ele alinabilir. Yunus Emre’nin ilkelerle ilgili gorisleri incelendiginde onun
Allah askini gézeten, pragmatizmden ¢ok uzak ve halis niyetle yapilan ibadet ve eylemlere dayal bir ahlak anlayisi
ortaya koydugu soylenebilir.

Anahtar Kelimeler: Ask, Nefs, Géniil, ibadet, Amel
The Moral Principles in Yunus Emre’s Thought

Abstract: The subject of this paper is the analysis of moral principles in Yunus Emre’s system of Sufism. The concept
of love is in the position of building block in the system in question. Love is regarded as the element that renders
human being a real human being, and within this framework, lover corresponds to the perfect human being, who
owns morality and perfectness. Accordingly, moral principles can be considered as the basic rules related to the
morality and perfectness ideal, that is, the main codes that render person a lover. Based on Yunus Emre’s views,
three basic principles can be set forth: To substitute the love of God for the love of world and afterlife, to resist the
low stages of soul and to purify heart, and finally, to worship and to do good acts. While the first principle is
connected with the end and ideal in the field of morals, the other ones can be considered as the fundamentals of
the way that conveys to that end and ideal. When Yunus Emre’s views on the principles are analysed, it can be
stated that he presents an account of morals that pays regard to the love of God; that is far away from pragmatism,
and is based on the worships and actions done with goodwill.
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Ahlak Dergisi

Giris

Tasavvufun temel hedefi, insanin ahlakliiga ve kemale ulagmasidir. Buna gore
mutasavviflar s6z konusu idealin gergeklestirilebilme yollarini mesreplerince ifade etmislerdir.
Bu c¢alismada, tasavvuf tarihinin 6nde gelen simalarindan biri olan Yunus Emre’nin (6.
1320/1321) gorislerinden hareketle konu ele alinacaktir.

Nurettin Topgu (6. 1975) “Yunus Emre” baslikli makalesinin basinda sdyle bir
tespitte bulunur: “Hi¢ stiphe yok ki Yunus Emre’yi anlamaya calismak beyhude bir emektir.
Ondaki hali yasamak imkan ve kudretinden mahrum olanlar (...) Yunus Emre’yi hicbir zaman
anlayamayacaktir” (Topgu, 2019, s. 167).2 ilerleyen satirlarda ise yasadigi déneme iliskin bir
elestiride bulunarak tespitinin gegerliliginin gerekgesini ortaya koyar: “Bugilin onun teneffis
ettigi hakikat havasinin tam ziddi olan bir kutupta yasiyoruz. Ondaki harareti hi¢ anlayamaya-
cak kadar damarlarimiz donmustur” (Topgu, 2019, s. 167). Bu satirlar 1962 senesinde
kaleme alinmistir. Oyle gériinmektedir ki miellifi bugiin yasasaydi muhtemelen ayni gériiste
olurdu. Ne var ki Topgu’'nun da yaptigi lizere bir nebze de olsa Yunus Emre’yi anlama ve
anlatma gayretinde bulunulabilir.

Yunus Emre disiincesinin “ask” kavrami merkezinde sekillendigi ifade edilebilir.
Benzer sekilde bir ask felsefesi olarak gériilmektedir (Bayraktar, 2000, s. 83).2 Ask, asik,
masuk, sevgi, sevgili vb. sdzciiklere sik¢a yer verilen siirlerinde bu kavram ¢ok yonli olarak
ele alinmaktadir. Ancak Yunus Emre igin ask alelade bir duygu olmayip insani insan kilan bir
unsur mesabesindedir, 6yle ki asksiz adam hayvan olur (Topgu, 2019, s. 270). Diger bir ifadeyle
ask, ahlaklilik ve hakiki manada insan olma suurunu ihtiva eden varolussal bir duruma
tekabul eder. Buna binaen asik, ahlakhlik ve kemal idealini gergeklestiren insan olmak
durumundadir (Tatci, 2012, s. 75). Bu cercevede, “Yunus Emre Diisiincesinde Ahlak ilkeleri”
baslikl bu calismada ahlak ilkelerinden kastedilen sey su sekilde ifade edilebilir: Kisiyi ahlak-
lilik ve kemal idealine ulastiracak yoldaki temel kurallar yani onu asik kilacak temel dusturlar.

Yukarida bahsi gecen ilkeler, pratik ahlaki o6gitleri andirir karakterdedir. Bu bir
acidan dogrudur; zira ortaya konmaya calisilacak olan kural ve disturlar, yasanmasi ve
yasantiya aktarilmasi gereken kural ve disturlardir. Diger taraftan, s6zi edilen kural ve
disturlar daha ziyade ahlak alanina iliskin umumi kaideleri isaret eder ve bdylece temel
ilkeler gérinimindedir. Binaenaleyh, bu ilkeler bir taraftan ahlaka iliskin distinlse, diger
taraftan da diistincelerin tatbik edilmesine katki saglayan bir regete konumundadir.
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Biiyiikézkara, Yunus Emre Diisiincesinde Ahlak ilkeleri

Diinya ve Ahiret Sevgisi Yerine Allah Sevgisi

insanin yénelimi, gayreti, ugrasi vb. hususlar neyi, kimi sevdigine gére belirlenir. Bu
baglamda, sevilen, sevenin istek ve eylemlerini belirleyicilik vasfini haizdir. insanlarin biyiik
¢ogunlugunun, yani baslarinda hazir bulunan diinya ve diinyevi seylere karsi muhabbet
besledikleri bir vakiadir. Ne var ki Yunus Emre’ye gére bu durum asik olma yolunda gok biiyik
bir engeldir. Bu husus pek ¢ok yerde dile getirilir. Yunus Emre bir siirinde diinya sevgisinin izzet
ve erkandan ibaret oldugunu ve diinya izzetini seven kimsenin asktan bahsetmemesi gerek-
tigini belirtir (Yanus Emre, 2012a, s. 101). Yine ona gore diinya bir sisten ibarettir ve dostu
yani Hakk’i seven ona kalmaz (YGnus Emre, 2012a, s. 107). Baska bir yerde diinyayi seven
kimsenin baykus gibi viranda oldugu belirtilir (YGnus Emre, 2012a, s. 144). Baska bir ifadeyle
dlinyaya gonil vermenin neticesi pismanliktan baska bir sey degildir (YGnus Emre, 20123, s.
166). Bir diger siirinde ise Yunus Emre dervisligin sarti olarak diinya sevgisinin terk edilmesini
kabul eder (Y(nus Emre, 20123, s. 204). Diinyaya karsi bu olumsuz bakis agisinin* kaynagin-
da ise nebiden, veliden alinan haber bilgisi yer almaktadir:

“Duinyayi birak elden diinya hicab bu yolda
Biz veliden nebiden eyle isitdiik haber”
(YGnus Emre, 20123, s. 139)

Diinyaya karsi sergilenen bu tavir, lizerinde yasanilan yeryiziine yonelik bir tavir
alistan ibaret degildir; yerylziinde ne varsa ayni sekilde degersiz telakki olunur. Buna goére
mali milkd, ana ve kardes gibi tiim sevdikleri, bedeni ve dahi cani asigin 6niindeki engeller
olarak kabul edilir (Yanus Emre, 2012a, s. 140, 221, 360, 380).5 Oyle ki 4sik olmak ve masuku
bulmak igin cani terk etmek lazim gelir (Yanus Emre, 2012a, s. 221, 536). Bununla kastedilen
ise kisinin kendi 6ziini yok eyleyerek, ondan gegerek dosta yani Hakk’a dogru yonelmesidir
(YGnus Emre, 201243, s. 419, 488).

Bu noktada, diinya ve diinyevi seylere karsi takinilan menfi tavrin nedeninin sorul-
masl isabetli gorindr. Sorunun yaniti yerylzi ve yeryliziindeki her seyin fani olmasinda
yatar. Yunus Emre pek ¢ok yerde diinyanin gelip gegiciliginin altini cizmekte ve israrla 6lim
gergegini hatirlatmaktadir (Yanus Emre, 20123, s. 153, 166, 273, 350, 486, 528).¢ Baska bir
acidan ifade edildiginde, bu diinya insanin vatani, yurdu olmayip onun sadece bir middet
misafir oldugu gelip gegici ikamet yeridir (YGnus Emre, 20123, s. 251, 264, 348). Hal boyle
olunca insanin asil yurdu ahiret olmak durumundadir ve bu diinyadan goglip oraya sefer
eylemek asil hedeftir:

“Koyam bu diinyayi gidem ¢lin ahrete sefer idem
Ol Ugmak’da Harileri ben bana yoldas eyleyem”
(YGnus Emre, 20123, s. 322)

" Yunus Emre’nin ahlak anlayisinin esaslarina iliskin bir inceleme igin bkz.: Képriilli, 1976, ss. 300-305.

2 Oysa “Horasan’dan gelen bu koca adama on {igiincii Asir Tiirkligiiniin ne &lgiide bir minnet borcu varsa, bugiiniin TurklGgiiniin de, ayni tefekkiir, iman
ve san‘at karsisinda bir aynaya bakar gibi kendini aramasi ve seyretmesi lazimdir” (Ayverdi, 2014, s. 55). Diger taraftan Bayraktar, Yunus Emre’nin sanatgi
kisiliginden 6turl sanath anlatimlarla derin manalarn gizleme yolunu tutmasi sebebiyle goruslerinin yakalanmasinin gugligiinden bahsetmektedir
(Bayraktar, 2000, s. 82). Topgu’nun tespiti ile Bayraktar’in séyledigi husus birlikte mitalaa edildiginde, zihinlerin Yunus Emre’yi anlamaktan hayli uzak
olduklari ortaya gikmaktadir.

3 Benzer degerlendirmeler icin bkz.: Képriilii, 1976, s. 314; Karamustafa, 2012, s. 293; Pala, 1999, ss. 24-25; Ozcelik, 2015, s. 77; Aligli, 2014, s. 250.
456z konusu bakig agisini ortaya koyan benzer ifadeler igin bkz.: Yanus Emre, 20123, s. 162, 206, 208, 260, 376, 409, 471, 536.

5 Benzer ifadeler igin bkz.: Yinus Emre, 2012a, s. 385, 412.

¢ Benzer ifadeler igin bkz.: Yinus Emre, 2012a, s. 184, 271, 352, 381, 474, 485, 523.
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Ahlak Dergisi

Dinyanin terki ve ahiret hayatinin vurgulanmasi, dini ve tasavvufi sdylemlerin
misterek temasi konumundadir. Bununla birlikte Yunus Emre’ye gore Hak sevgisi ugruna
diinya ve diinyevi seylerin terk edilmesi gerekli ama yeterli degildir. Séyle ki ahiret diinyaya
nispetle muteber olmakla birlikte, gercek asik olmak yolunda Cehennem’den ve Cennet’ten
de gecmek, diinya ve dahi ahireti terk edip sadece Hak sevgisini esas almak gerekir. Baska
deyisle her sey Hak yolunda feda edilmelidir. Oyle ki Cennet’i sevene asik denmez; Cennet
dahi mimin canlari tutan bir tuzaktir. Zira iki cihan mlki Hakk’i sevenin sevgisinden deger-
sizdir (YGnus Emre, 20123, ss. 99-104). Dolayisiyla asil kavusulmak istenen, dost yani Hak
olmak durumundadir (Bayraktar, 2014, s. 705). Ask sarabini icen kisi her davadan ge¢mis,
Hak’tan yanadir (Yinus Emre, 2012a, s. 104).

Buraya kadar aktarilan hususlar i1siginda, Hak sevgisinin diinya ve ahiretteki her
seyden yiice oldugu ve gercek bir Hak asig1 olabilmek icin mal miilk, es dost, beden, can,
Cennet gibi seylerin timini terk etmek gerektigi gorilmektedir. Bununla birlikte asikardir ki
insan misafir oldugu diinyada 6liim vaktine kadar yasamak zorundadir ve ahiret yurduna
intikal ettiginde orada ikamet etmesi kaginilmazdir. Su halde Hak sevgisi i¢in diinya ve ahiret-
ten vazgecilmesi, onlarin terk edilmesi ne anlam ifade eder? Oyle gériinmektedir ki bu
durum sadece Hakk’a yonelerek Hakk’i layikiyla sevmeye ve bu sevgi ugrunda bir hayat
siirmeye engel olacak her seyden uzaklasmak, onlari Gnhemsememek demektir.® Bu noktada
ise ikinci bir soruyla karsilasilir: Mezklr uzaklasma ve 6nemsememe eylemleri ne sekilde
gerceklestirilir? Baska bir ifadeyle Hak askina odaklanmis bir bicimde bir yasam siirmek igin
neler yapmalidir? Yunus Emre’nin gorislerinden hareketle bu soruya nefse karsi koyma ve
gonlu arindirma seklinde bir yanit verilmesi mimktndir (Yanus Emre, 2012a, s. 350, 358,
410,

Nefse Karsi Koyma ve Gonlii Arindirma

Nefs ile micadele olgusu tasavvufun ana temalarindan biridir. Ancak bu
miicadelede mutlak manada nefs hedef alinmamakta, nefsin asagi mertebelerdeki hallerine
karsi konmaktadir. Yunus Emre de nefs konusunu bu dogrultuda ele alir. Ona gore insana
dért tane vefadar ve sirdas yoldas vardir ki bunlar can, din, iman ve nefstir. insanin bu
yoldaslardan ilk Gglyle arasi iyiyken nefse kizip savasmasi s6z konusu edilir (Yinus Emre,
2012a, s. 299). Buna paralel olarak kanaat agacina nefsin bogazindan asilmasi gerektigi ifade
olunur (Yanus Emre, 20123, s. 228). Yine benzer sekilde su dizelerde nefsin boynunun vurul-
masindan bahsedilmektedir:

“Bu yolda muhkem durduk nefsin boyunin urduk
Sen saha gondl virdiik diisman ne zafer itsin” (Yanus Emre, 2012a, s. 360)

7 Benzer ifadeler igin bkz.: Yinus Emre, 2012a, s. 208, 221, 247, 291, 312, 398, 469, 488, 557.
8 Bu ydnde bir degerlendirme igin bkz.: Karakog, 2011, s. 20.
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Her ne kadar yukarida atifta bulunan yerlerde yalin olarak “nefs” sdzclgi yer alsa
da baska yerlerde belirtilen hususlar isiginda asil elestirinin disik seviyedeki nefse iliskin
oldugu gorilir. Ornegin, “Nigiin sen nefs-i emmari bu gafletden uyarmazsin” demek suretiyle
Yunus Emre mutlak manada nefsi degil de nefs-i emmareyi gafletle nitelemektedir (Yanus
Emre, 2012a, s. 363). Ote yandan “Nefsiiniin varligini ‘akl-1 kiille ulasdur” ibaresiyle de
nefsin kalli akil mertebesine erebilecegi isaret edilmektedir (Yanus Emre, 20123, s. 228). Su
halde nefsin mutlak manada koti telakki edilmedigi, icinde bulundugu mertebenin
distklugi nedeniyle bu sekilde tavsif edildigi ileri strdlebilir.

Gonle gelince, o da nefs gibi hem menfi hem mispet bicimde ele alinir. Daha dogru-
su hem pasli bir bicimde arinmaya muhtag olacagi gibi hem de Hak ile irtibatli bir mertebede
bulunabilir (Yanus Emre, 2012a, s. 124, 380, 290, 297). Zira gonil Hak sevgisi yerine baska bir
seyi de kabul edebilir (Yinus Emre, 2012a, s. 103). Ancak olmasi gereken sey, gonliin Hakk’a
verilmesidir (Yanus Emre, 2012a, s. 124). Bu cergevede asigin gonli dosta yani Hakk’a
déniktir. Oyle ki ask imam, gdniil cemaat ve dostun yiizii kible seklinde ele alinir (Yanus
Emre, 20123, s. 120). Baska bir yerde ise Yunus Emre soyle demektedir:

“Asik “1skun yiikin ceker yiicelerden yiice cikar
GoOrlr dost yuzine bakar génil ma’sGkina baglar”

Nefs ve gonliin iyi konumda olmalarina neyin engel oldugu sorulacak olursa her
turla kotd vasfin bu duruma yol agtigi ifade edilebilir. Su halde nefse karsi koyma ve gonlu
arindirmak igin, kot vasiflardan insanin kendisini sakinmasi gerekir. Bu konudaki genel
kaide serri az, hayri cok tutmak olup (YGnus Emre, 2012a, s. 570) koti vasif ve fiiller arasinda
sunlar vardir: kibir, kin, isyan, hirs, kiyl u kal, kaygilanmak, yalancilik, gonil yikmak, yiiksek-
ten bakmak, heva, fisk, fesat, egrilik, tama’, yavuzluk, baskalarinin isine karismak, kifr,
nifak, gaflet, busu, dalal, zulmet, haset, hikd, buhl, bihtan ve giybet (Yanus Emre, 201243, s.
167, 224, 230, 260, 271, 281, 322, 336, 355, 380, 431, 434, 539, 545, 568, ss. 100-101,
246-247, 548-549; YOnus Emre, 2012b, s. 578, 580, ss. 584-591, 593-600, 605-613,
618-627). Bu koétillklerin panzehri mesabesinde olan iyi 6zellik ve fiillerin baslicalari ise su
sekilde siralanabilir: miskinlik, teslimiyet, ilim, ziiht, taat, dogruluk, irfan, fehm, sabir, kanaat,
asaklik, sahavet, sidk, iman, basiret (Yanus Emre, 20123, s. 100, 105, 120, 224, 438, 443,527,
ss. 488-489; Ylnus Emre, 2012b, s. 591, ss. 581-583, 600-604, 613-617, 626-629).

Nefse karsi koyma ve gonliin arindiriimasi igin insanin kottliklerden sakinip iyi olan
seylerle donanmasi gerekli olmakla birlikte bunun nasil vuku bulacagi da sorulabilir. Soruya
verilecek yanit akildan gecer; kotiliklerle miicadelenin temelinde akil yer almaktadir. Akil;
insanin tamahtan kurtulup kanaate ulasmasina vesile olan, kibir karsisinda yardima muhtag
olan kisiye yardim edip onu tevazua yonlendiren, busuyu tutup sabrin gelmesini saglayan,
haset ve buhlu ortadan kaldirip sahaveti 6gutleyen ve biihtan ile giybet karsisinda dogrulugu
ortaya ¢ikartan bir yetidir (Ynus Emre, 2012b, s. 584, 600, 613, 627, ss. 580-581, 589-592).
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Akla bicilen bu roller géz 6niinde bulunduruldugunda Yunus Emre’nin akilci bir
ahlak anlayisi benimsedigi dusindlebilir. Bu distince bir agidan dogrudur; zira yukarida da
deginildigi Gizere akil onun sisteminin vazgecilmez bir 6gesi konumundadir. Oyle ki akil hayr
ile serri ayirmayi saglar (Yanus Emre, 2012a, s. 336). Ote yandan Yunus Emre bir yerde
“Kimde ‘akil-fehim vardur ol billir beniim s6ziimi” demek suretiyle ortaya koydugu gorislerin
akla uygunlugunu ifade etmektedir (Y(nus Emre, 20123, s. 489). Ancak dikkat etmek gerekir
ki Yunus Emre sinirli ve sinirlayici nazari aklin merkezinde yer aldigi bir anlayis ortaya
koymaktan kesinlikle beridir. Nitekim pek cok yerde, ask neticesinde aklin ortadan kalmis
olmasina isaret edilir (YGnus Emre, 2012a, s. 152, 194, 205, 247, 361, 373, 466). Su halde
aklin iki farkli bicimde degerlendirilmesinden ne anlamak gerekir? Sorunun yaniti aklin
cesitlere ayrilmasi durumuyla alakalidir. Aklin bir tird akl-t maas adini alir. Bu akil diinya
tertipleriyle ilgilidir. Digeri akl-1 maad olup ahiret ahvalini bildirmektedir. Sonuncusu ise akl-i
kallidir. Bu akil marifetullahi bildirir (Yanus Emre, 2012b, s. 576). Hatirlanacagi lizere, nefsin
killt akla ulastiriimasi gerektigine yonelik tenbihin de gosterdigi gibi killt akil akhin en st
mertebesi mesabesindedir. Dolayisiyla diinya ve ahiretten yiz gevirip sadece Hak sevgisine
yonelmis asigin akli, akl-i maas ve akl-1 maaddan gecerek kiillT akil seviyesine ulasmis olmak
durumundadir ve buna gore ask neticesinde ortan kalkan aklin, akhn ilk iki tirtine delalet ettigi
soylenebilir. Yoksa akhn tiimden vyitirilmesi gibi bir durum s6z konusu degildir. Bilakis Yunus
Emre “Aklum basuma gelmedi ‘isk sarabin tatmayinca” demek suretiyle ask ile —kulli akil
mertebesindeki— aklin bir aradaligini gozler 6niine sermektedir. Baska bir ifadeyle akil ile ask
icicedir:

“Can neye ulasirisa ‘akil da ana harc olur
Gonil neyi severise dil ani serh itse gerek”
(YGnus Emre, 20123, s. 251)

Yukarida aktarilan hususlar ¢ercevesinde, diislik seviyedeki nefse karsi yurutiilen
miicadele ile gonlin arindiriimasi isleminin, aklin ask merkezinde kalli akil mertebesine
ulastiriimasi olgusuna bagh oldugu gorilmektedir. Boylelikle insan kot huy ve fiillerden
kurtularak iyi huylara sahip olacak, iyi eylemlerde bulunacaktir. Aksi halde kisinin iyi vasiflari
haiz olmasi s6z konusu olmayacak, amelleri gériintiide ne kadar iyi olsa da bos is mesabe-
sinde olacaklardir. Oyle ki bu durumda ibadetler dahi bir anlam ifade etmeyecektir.

ibadet ve Amelin Onemi

Yunus Emre ibadete cok 6nem vermekte ve pek ¢ok siirinde konuyla ilgili nasihat
etmektedir. Namaz, Kur’an okumak ve dinlemek, orug, hac, zekat, dua, zikir gibi ameller baslica
vazifelerdir (Yanus Emre, 2012a, s. 506, ss. 192-193, 438-439) ve en genel anlamda farz ve
siinnetin 6nemi su sekilde vurgulanir:
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“Her kim anun siinnet ile farzini ka’im tutar
Ne diyem ki ‘dkibet sori-hisabdan beridir”
(YGnus Emre, 201243, s. 185)

Goruldugi Uzere farz ve siinnet kisinin ahiretteki durumunu etkilemekte ve onun
hayirli bir akibete nail olmasina vesile olmaktadir. Bu baglamda Yunus Emre iman ile amelin
gerekliligini ve amelin noksan oldugu durumda kisinin akibetinin ates olacagini belirtir
(YGnus Emre, 2012a, s. 250, 265). Yine bir baska yerde gonliinde ikilik olan ve namaz
kilmayan kimsenin yerinin Cehennem oldugu, zina etmeyen ve Hz. Muhammed’in yolunda
olan kimsenin ise Cennet’e kavusacagi ifade edilir (Yinus Emre, 2012a, s. 206). Dahasi,
kullugun Allah’in cemalini gérmeye dahi vesile olmasi miimkindir (Yanus Emre, 20123, s.
357).

Diinyadaki amel ile ahiretteki akibet arasindaki bag, “Ne virsen eliinile sol varur
senlinile” dizesinde veciz bir bicimde ifadesini bulur (Yanus Emre, 2012a, s. 380). Dolayislyla
insan heniiz hayattayken tovbe edip amel etmeli, maksada ermek icin cok hizmet eylemeli,
ahirette yanmamak icin bugiin yanmali, 6lmemek icin hayattayken 6lmeli ve hesaba
cekilmemek icin bugiin glinahlarini tartip hesap etmelidir (Yinus Emre, 20123, s. 381, 419,
465, 490).

Bu noktada amel-akibet iliskisine yonelik bazi hususlara dikkat etmek gerekir. Bu
hususlardan ilki her iyi amelin makbul olmadigi gercegidir. Sdyle ki Yunus Emre’ye gore nefs
putu kirllmadigr middetge yapilan taat abes olmak durumundadir (Yinus Emre, 20123, s.
411). Yine benzer sekilde, bir gonil yikma durumu, amellerin makbul olmasina engel olarak
gosterilir. Bu baglamda gonil yikan bir kimsenin ilim ve amelinin bir fayda saglamadigi veya
boyle bir kimsenin hacca gitmek icin emek harcamamasi gerektigi ifade edilir (Yanus Emre,
2012a, s. 474, 433). Yunus Emre’ye gore asil 6nemli olan sey bir gonle girmek, bir gonil
ziyaret etmektir (Yanus Emre, 20123, s. 197, 477, 523). Ote yandan akibet ile ask arasinda
siki bir bag tesis edilir. Soyle ki akibetin zeval olmamasi igin ask eteginin tutulmasi gerektigi;
zira asktan bir elif okuyan sahsin sual edilmekten beri oldugu ifade edilir. Hatta Yunus Emre
ask olmadan ilim, amel, ziiht ve taatin helal olmadigini dahi dile getirmektedir (Y(nus Emre,
20123, s. 105).

Dikkat edilmesi gereken hususlardan bir digeri, ibadet ve amelin 6nemine ragmen
her tiir nasibin Hak’tan kaynaklanmasidir (Yanus Emre, 2012a, s. 430). Oyle ki ilim ve amel
kisiyi magrur etmemeli; zira Hakk’in kimi kabul edecegi belli degildir:

“Asik olanun nisani vardur
Melamet olur bellii beyani
‘ilm G “amele olmagil magrar
Hak kabdl itdi kefen soyani”
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Yukaridaki dizelerde yer alan “ask” nosyonu, amel-akibet iliskisine dair baska bir
hususla baglantilidir. Asiklarin durumunda amel ve ibadetler farkl bir degerlendirmeye tabi
tutulur, daha dogrusu “ask” hali amel ve ibadetlere baskin gelir:

“Bir sQret gordi goziim secdeye vardi ylizim
Yikildi tertibleriim ziihdiimi mat eyledi
Ne du‘a kilam ne selam ne zikr i tesbih kilam
Bu bis vakt namazumi ‘iskun garet eyledi”
(YGnus Emre, 2012a, s. 506)

Sunu belirtmek gerekir ki bu dizeler ibadetin 6nemsizligi seklinde distnilme-
melidir. Vurgulanmak istenen, asigin ask sarhoslugu icerisinde adeta ne yaptigini bilemeye-
cek bir hale gelmesidir. Bu cercevede bazen taat ve miinacat eden bir miimin bazen de
harabatta bir rind olabilmektedir (Yinus Emre, 20123, s. 355). Ote yandan, asigin ibadetlerine
ve amellerine dayanmamasi gerektigine dikkat cekilir; zira naz u niyaz iginde ilim, amel ve
ibadetler kusur haline gelir, batar gider (YGnus Emre, 2012a, s. 438-439). Ne var ki asagidaki
dizelere bakildiginda biraz farkli bir durumla karsilasihr:

“Oruc-namaz gusl u hac hicabdur ‘asiklara
‘Asik andan miinezzeh hassii’l-havas icinde”
(...)

“Orug-namaz zekat hac ciirm i cinayet durur
Fakir bundan azaddur hass-1 havas icinde”
(YGnus Emre, 2012a, ss. 438-439)

Goruldugi Uzere asiklar agisindan ibadetler perde ve cirim addedilmekte ve
seckinlerin seckini olan kimseler olarak bunlardan beri olduklari dile getirilmektedir. Bu dile
getiris, belli seviyeye ulasmis kisilerin dinin esaslarindan, seriattan muaf hale gelip gelmeye-
cekleri tartismasina delalet etmektedir. Yunus Emre cesitli dizeleriyle muafiyetten yana bir
tavir sergiler gériinmektedir. Mesela, dost yliziini goriince sirkin yagmalanip seriatin kapida
kalmasina, ask icin din ve imanin feda edilmesine ve aski tadanin zahir dinden gegmesine
yonelik ifadeler bu durumu destekler gérinir (Yanus Emre, 2012a, s. 120, 196, 345, 412).
Bununla birlikte bazi baska dizeler vurgulanmak istenenin farkli bir husus oldugunu isaret
eder niteliktedir. Ornegin, seriatin ilkini teskil ettigi mertebeler hakkinda, seriat ve tarikatin
hakikat ve marifete ¢ikan yol oldugu dile getirilir (Yanus Emre, 2012a, s. 422). Baska bir siirde
ise seriatin hakikat ordusunda korucu oldugu belirtilir (Yinus Emre, 2012a, s. 439). Diger
taraftan “Hakikatlin kafiri ser’iin evliyasidur” denmek suretiyle ve yetmis iki millete birlik
cephesinden bakmayanin ser’ ydéniinden evliyadan olsa da hakikat bakimindan asi oldugu
ifade edilerek seriat ile hakikat mukayesesi yapilir (Yanus Emre, 2012a, s. 129). Baska
yerlerde ise seriat ile hakikat arasindaki iliski gemi ve deniz benzetmesiyle ifade olunur. Buna gore
seriat gemi, hakikat ise geminin ylzdUgi deniz olarak ele alinir (Yanus Emre, 2012a, s. 129,
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138).° Tium bu veriler 1s18inda, bahsi gecen mertebeler arasinda bir hiyerarsi
kuruldugu gérilmektedir. Buna gore seriat en temel seviyeye karsilik gelirken marifet en st
diizeye tekabiil etmektedir. Oyle ki bir altta yer alan mertebenin kemali, bir Gisttekine ulasma
icin zaruridir. Bu ¢cercevede Yunus Emre muhabbetin dogmasi icin dinin tamam olmasi lazim
geldigini ifade etmektedir (YGnus Emre, 2012a, s. 120). Bu soylenenler isiginda asil
vurgunun; dinin, seriatin zahirinden, batint olan mana ve sirlara ulasiimasinin gerekli oldugu-
na ve ibadetlerin zahiri yonleriyle yetinilmemesi gerektigine yonelik oldugu belirtilebilir.™
Nitekim asagidaki dizelerde boyle bir bakis agisinin izleri gorulir:

“Halk icindir bu dil s6zi goniildediir dostun razi
Gonil dosta soyledigi ne dir ise Kur’an’imis”
(YGnus Emre, 2012a, s. 230)

Ask icin din ve imanin feda edilmesi gerektigine yonelik ifadeler hususunda ise su
sekilde bir agiklama yapilabilir: Yunus Emre elbette dinsizligi ve kiifri mesru kilmak gibi abes
bir niyet tasimaz. O, asigin gonlindeki yol ve hallerin kiiflr ve imandan 6tede oldugunu ve
bunlardan gegenin s6z konusu halleri anlayabilecegini belirtir (YGnus Emre, 20123, s. 463).
Yoksa dini terk etmenin kifur oldugu gergeginin Yunus Emre de bilincindedir:

“Shl0k seyir iden ‘iskun erine
Nice mezheb olur dinden igerii
Dinin terk ideniin kufardar isi
Bu ne kifurdir imandan icerd”

(YGnus Emre, 20123, s. 422)

Bir baska yerde ise asksiz adamin seriatin manasini anlayamayacagi ifade edilmek
suretiyle ask ile din arasindaki yakinlk ve irtibat ortaya konmaktadir (Yanus Emre, 20123, s.
162). Tim bu zikredilenler ¢ercevesinde, Yunus Emre’ye gore din ve ibadetlerin dneminin
acik oldugu, asiga 6zgli durumda ise dinsizlik veya ibadetlerin terkinin 6gutlenmedigi, kifir ile
imanin 6tesinde bir halin oldugu ve ibadetin zahiri yéniinden batinf yoniine dogru ilerlemenin
s6z konusu edildigi soylenebilir.

° Yunus Emre’nin (Yanus Emre, 2012a, s. 138) “Hakikatiin ma’nisin serh ile bilmediler” dizesiyle baglayan siiri lizerinden seriat-hakikat iliskisi hakkinda bir
degerlendirme icin Demirli’nin “Din Bilimi Olarak Tasavvufun Ana Meselesi: Seriat-Hakikat irtibati veya ‘Hakikat Denizinde Seriat Gemisiyle Seyir’” adli
yazisina bakilabilir (2018: 39-56).

90cak da benzer bir tespitte bulunur: “iste Mevlana Celaleddin’de ve Yunus Emre’de gérdiigiimiiz, kupkuru ve sekilci ibadet (namaz, orug, hac vb.)
anlayisina karsi gikan tavri, bu ibadetleri kokten reddedis degil, bu sGfi mektebin gergevesinde, ruhsuz ibadete karsi ¢ikis olarak anlamak gerekir” (Ocak,
1996, ss. 134-135). Yine Kara benzer sekilde Yunus Emre’nin, ibadetlerine giivenip onlari kibir vesilesi kilan kisileri uyardigi kanaatini dile getirir (Kara,
2012, s. 280).
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Sonug

Yunus Emre dusiincesinde ahlak ilkelerine dair inceleme neticesinde Ug temel
distur ortaya konulmus oldu. S6z konusu ilkeler su sekilde siralanabilir:

1. Diinya ve ahiret sevgisi yerine Allah sevgisi ikame edilip her sey ilahi ask gozetilerek
yapilmahdir.

2. lyi vasif ve fiillerle donanarak nefsin diisiik mertebelerine karsi koymali ve génlii paslardan
arindirmali ve boylelikle nefsi kiillT akil mertebesine erdirip gonlu Hak ile irtibathi kilmalidir.

3. ibadet ve amellere 6nem vermeli ve zahiri &gelerle sinirl kulluk yerine batini hakikatler
odakli kulluk mertebesine ermelidir.

Yukarida zikrolunan ilkeler cergevesinde, Yunus Emre’nin diisiince sisteminde
ahlakin dini ve ilah bir kaynaga dayandigi acikga goriliir. Bununla birlikte séz konusu olan;
Cehennem korkusu ve Cennet limidi merkezinde bir yagamla sinirli, avamin gérece ¢ikarci ya
da daha dogru bir ifadeyle faydaci tavri degildir. Béyle bir tavir yerine, hayatinin her safhasini
Hak sevgisinin belirledigi bir asik olma gayreti s6z konusudur. Bu gayret neticesinde elde
edilecek olan sey ise, hakiki manada insan olmak yani kamil, ahlakli ve asik bir kisi olmaktir.
Umulur ki boyle bir kisi ahirette masukuna, dostuna, Mevla’sina yani Hakk’a kavusabilsin.

izah edilen ahlak ilkeleri baglaminda vurgulanmasi gereken bir diger nokta ise
Yunus Emre’nin ahlak anlayisinda eylemde bulunmaya verilen 6nemdir. Soyle ki ahlakin ilm1
bir boyutu olmakla birlikte asil vurgu amel yéniindedir. Yunus’un ideal insani teorik ilgiden
ziyade bir aksiyon adami seklinde gorinir
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Kafiyeci’nin Tarih Us(li ve Tarihgilik Ahlaki Anlayisi

Muhammet Emin Unal

Oz: Bu calisma Kafiyeci adiyla meshur olmus Muhyiddin Ebu Abdullah Muhammed b. Siileyman (1. 879/1474)'In
tarih us(lU ve tarihgilik ahlakina dair gorugleri ele almayi amaglar. Bunun yani sira Kafiye'cinin tarihgilerde aradig
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Ahlak Dergisi

Giris

1386 yilinda Bergama’da diinyaya gelen Kafiyeci’nin asil adi Muhyiddin Ebu
Muhammed b. Siileyman’dir. Cemaleddin ibnii’l-Hacib’in meshur Arapca nahiv kitabi Kafiye
Gzerinde uzun yillar galismasi sebebiyle Kafiyeci nisbesiyle anilir." Abdiilvacid b. Muhammed
el-Kitahi ve Molla Fenari gibi devrin ileri gelen Osmanh alimlerinden ders almistir. 1427
senesinde Kahire'ye gitmis ve dmriiniin sonuna kadar burada kalmistir.

Kelam, fikih usulii, sarf, nahiv, mantik ve felsefe gibi bir¢cok ilmf sahada eser veren
Kafiyeci’nin? tarih usdline dair el-Muhtasar fi ‘ilmi’t-tarth adli bir ¢alismasi vardir. Bergamali
miitefekkir bu eserinde hadis usGliinden hareketle tarih metodolojisine ve tarihgilik ahlakina
dair gorislerini ortaya koyar.? Bu makalede adi gegen ¢alismadan hareketle Kafiyeci’nin tarih
ilmine bakis agisini, tarihgilik ahlaki anlayisini ele alinacaktir. Bunun yani sira, Kafiyeci tarih
ilmine nasil bir anlam yiklemektedir? Ona goére tarihginin sahip olmasi gereken 6zellikler
nelerdir? Tarih yaziminda dikkat edilmesi gereken hususlar nelerdir? Tarih ilmi insanlik igin
nasil bir vazife gormektedir? gibi sorularin cevaplari aranacaktr.

Tarih Usalu

Muhyiddin Ebu Muhammed, mezk(r eserinde tarihin hem liigavi, hem de 6rfi ve
istilaht tarifini yapar. Buna gore i1stilahi manada tarih, mazi, hal ve istikbale mutlak bir vakit
tayininin nispet edilmesidir.* Ayni zamanda tarih, zamanin, zamanla alakali ahvalin ve ahvale
miiteallik seylerin tayin edilip vakitlendirildigi bir ilimdir.> Tarih ilminin kendi zamanina dek
tedvin edilmemesini boyle bir seye ihtiyacin olmamasina baglar. Zira o devirlerde kendi
zamaninda oldugu kadar bol ve genis hadiselerle karsilasilmamis ve bu kadar yanlis bilgi yer
almamigtir. Bunlarin yani sira Hakki batildan tefrik etmeyi gliclestirecek derecede sahtekarhk
ve uydurmacilik da yoktur. Bu minvalde tarih ilmi gok mihim bir mevkiye sahiptir. Bylesine
serefli bir ilimle istigal ederken Uzerinde lalettayin ¢alismak, yalan yanlis ayrimi yapmadan
bitiin haberleri toplamak bu ilme yakismaz. Bu sebepten 6tiirli dogruyu yanlistan ayiracak
bir 6lglt ve kistas gereklidir.®

Kafiyeci’nin tarih ilmine gelecege dair bir vakit tayinini nispet vazifesi yiklemesi
dikkat cekicidir. Tarihgi, mazideki hadiselerden hareketle ulastigi genellemeler vasitasiyla
gelecek icin 6ngorude bulunur. Bu durum onun gelecekteki hadiseler igin gegerli ve faydali
ongori kurallari vermesine imkan tanir.”

Tarih ilminin mevzuu, sonradan meydana gelen (ezeli olmayan) olagansti olaylar
ve tahzir, ragbet ettirme, nasihat verme, ibret alma gibi hallerden arf olmayan durumlardir.
Mezk{r durumlarin iyi niyetli bir maksatla mahddd bir sekilde yazilmasina, beyan edilmek
lizere kaleme alinmasina ve vakitlendirilmesine dikkat edilir.?

1 Hasan Gokbulut, “Kafiyeci”, TDV islam Ansiklopedisi, c. 24 (TDV islam Arastirmalari Merkezi, 2001), s. 154.

2 Kasim Sulul, islam Diistincesinde Tarih Tasavvuru ve Us(lii (istanbul: insan Yayinlari, 2008), s. 89.

3 Kasim Sulul, “islam Diisiincesinde Tarih Felsefesi”, Divan 2, sy. 11 (2001): 5. 117.

4 Muhyiddin El-Kéfiyeci, el-Muhtasar fi ilmi’t-Tarih, ed. Muhammed Kemaleddin izzeddin (Beyrut: Alemii’|-Kiitiib, 1990), s. 53; Sulul, islam Distincesinde
Tarih Tasavvuru ve Us(li, s. 103; Kasim Sulul, “islam Disiincesinde Tarih Felsefesi”, Divan 2, sy. 11 (2001): s. 110.

5 El-Kafiyeci, el-Muhtasar fi ilmi’t-Tarih, s. 55.

6 El-Kafiyeci, s. 66-67; Zeki Velidi Togan, Tarihte Us(l, 4. bs (istanbul: Enderun Kitabevi, 1985), s. 167-168; Sulul, islam Distincesinde Tarih Tasavvuru ve
Usdld, s. 91-92.

7 E. H. Carr, Tarih Nedir, cev. Misket Gizem Oztiirk, 14. bs (istanbul: iletisim Yayinlari, 2011), 5.124-125.

8 El-Kafiyeci, el-Muhtasar fi iimi’t-Tarh, s. 65; Sulul, islam Disiincesinde Tarih Tasavvuru ve Usdli, s. 110
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Kafiyeci’'nin tarih ilmine tahzir, nasihat etme ve ibret alma gibi vazifeler yiklemesi
bu ilmin ahlaki birtakim vazifeler tstlenmesini de beraberinde getirir. insanlarin, fiil ve
kararlar hakkinda dogru-yanls, iyi-kotl, adil-adaletsiz gibi hikiimlerde bulunmasi ahlaki
yargilamalari teskil eder. Tarih ilmi de bu baglamda ahlaka tesir eden kaynaklarin en basinda
gelir.® Zira ahlaki ders ¢ikarmak tarihgiligin en eski usullerindendir.™

Tarih bilgisinin ortaya ¢ikarilmasinda tarihginin mihim bir yeri vardir. Tarihginin
degerlendirmeye aldigi kaynaklara, onun bilgisi ve yasadigl ¢agin tesirleri de karisir. Bu
durum tarihginin kendine gore malzemeler toplayip tarihe kendi problemleriyle
yaklasmasinin 6niini agar. Tarihginin hadiselere bakis agisi ve mensubu bulundugu diinya
gorisli onun tarih bilgisinin temelini teskil eder.Dolayisiyla bu durum tarih bilgisindeki
goreceligi besler.™

Kafiyeci, hadis ravisinde aranan sartlari tarihgiye tatbik eder. Buna gore tarihgi, akil,
adil, zabit ve Musliiman olmalidir. Tarihgi bu hasletlere haiz oldugu takdirde hataya diismek-
ten beri olur.”® Ayni zamanda tarihgi eserlerinde zayifligini bildirmek sartiyla zayif haberlere
de yer verebilir. Tarihginin bu haberleri verebilmesi icin bir mistenedi (haberlerin dayandigi
bir kaynagi) olmasi lazimdir. Bu mistened yash bir kisiden dinlemek, okumak, icazet almak,
hocanin kendi yazisiyla ya da baskasina yazdirdigi bir hadisi degistirmeden aktarmak
(mUnavele) ve nakledilen rivayetin kaynagina dikkat cekmek (vicade) gibi farkh yollarla elde
edilir.” Burada zihinlerde su soru belirecektir: Tarihgi, kendisine ulasan biitin malumati
kaynak (mustened) olarak kullanabilir mi? Kafiyeci bu noktada ikinci bir sart daha ortaya
koyar. Tarihginin kaynak olarak kullandigi bilgileri rivayet eden kimsenin gilivenilir, adaletli,
rivayet ettigi bilgiyi degistirmeksizin ve fazladan bir kelime eklemeksizin ezberleyip aktara-
cak diizeyde hafizasinin kuvvetli olmasi sarttir. Bunun yani sira aktarilan bilginin gerceklestigi
andan o gine kadarki siireg icinde rivayet edenler arasinda atlama olmamasi, rivayet eden-
den kaynakli kusurlarin bulunmamasi 6nemlidir.™

Meselenin etraflica anlasilabilmesi agisindan Bergamali mutefekkirin tarihcide
aradigi sartlari agmak yerinde olacaktir. Tarih¢i her seyden evvel akil, yani iyi ile kotlyd, kar
ile zaran, dogru ile yanhsi tefrik edebilecek diizeyde zihni melekelere sahip bir kimse
olmalidir.’® Tarihgi, gecmisi kendi caginin olgileri, degerleri ve dogrulariyla yargilamaya iten
tarih duygusuna sahiptir.” Hal bdyle olunca tarih ahlaki yargilamalar barindiran bir ilim
vasfina haiz olur.”® Bu durum, kadim zamanlardan bu yana tarih ilmine insanligi ahlaki bakim-
dan egitme vazifesinin yiklenmesinden ileri gelir.™ Tarihginin yukarda bahsedilen problem-
lerin dnline gegebilmesi igin tarih tenkidi yontemine miracaat etmesi gerekir. Tam bu nokta-
da Kafiyeci’nin dkil olma sarti devreye girer. Akil bir tarihgi, tarih elestirisi sayesinde dogruyu
yanlistan, mimkiini imkansizdan, hakikati yalandan ayirma imkanina sahip olur. %

9 ihsan Sungu, “Tarih Tedirsati Hakkinda”, Terbiye Dergisi 2, sy. 8 (1927): 5.2-8.

0 Ayhan Bigak, “Tarih Diisiincesinin Olusumu”, Cogito, sy. 73 (2013): s. 42.

" Ayhan Bigak, Tarih Felsefesi (istanbul: Dergah Yayinlari, 2015), s. 13.

2 Bjgak, s. 155.

3 E|-Kafiyeci, el-Muhtasar fi ilmi’t-Tarih, s. 70.

4 Genis malumat icin bkz. Selahattin Polat, “Miinavele”, TDV islam Ansiklopedisi, c. 31 (TDV islam Arastirmalari Merkezi, 2006), s. 572; Halit Ozkan,
“Vicade”, TDV islam Ansiklopedisi, c. 43 (TDV islam Arastirmalari Merkezi, 2013), s. 100.

5 Muhammed Cemaleddin Kasimi, Kava’idii't-Tahdis min Fiinani Mustalahi’l-Hadis, nsr. Mustafa Seyh Mustafa, 1. bs (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 2004),
5.404-405.

6 Hamdi Déndiiren, “Akil”, TDV islam Ansiklopedisi, c. 2 (TDV islam Arastirmalari Merkezi, 1989), s. 247.

7 Bigak, Tarih Felsefesi, s. 156; ismet Zeki Eyiiboglu, Tarihin ilkeleri, 1. bs (istanbul: Say Yayinlari, 1991), s. 9-10; Fahri Sakal, “Tarih Yaziminda Temel
Kavramlar”, Tarih Nasil Yazilir? Tarih icin Cagdas Bir Metodoloji, ed. Ahmet Simsek (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2018), s. 40-45.

18 Richard J. Evans, Tarihin Savunusu, cev. Uygur Kocabasoglu (Ankara: imge Yayinevi, 1999), s. 55; Carr, Tarih Nedir, s. 132-140.

9 E. H. Dance, Orta Dereceli Okullarda Tarihin Yeri, ev. Osman Horasanli (istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1971), s. 6.

20 | eon-E. Halkin, Tarih Tenkidinin Unsurlari, gev. Bahaeddin Yediyildiz, 2. bs (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2000), s. 3-4.
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Tarihcide bulunmasi gereken diger bir 6nemli sart ise onun adil olmasidir. Tarih ilmi
hakim-i adil ve sahid-i sadik mesabesinde olup?' tarihgi, hukukun ve mahkemenin olmadigi
bir durumda kanun koyucu, dava vekili ve sahitlik vazifelerini tek basina tstlenir. Dolayisiyla
tarihi hadiselerin layikiyla anlasilabilmesi igin tarihginin mahkeme kistaslarini tayin etmesi ve
nihayetinde bir yargida bulunmasi gerekir. Vakialar hakkinda hiikiim veren tarihginin adil
olmasi gerekir.? Zira tarih ilmi tabiati itibariyle kendi icinde birtakim ahlaki yargilamalari
deruhte eder. Tarihginin bu yargilamalardan kaginmasi mimkin degildir.2* Ancak tarihginin
ahlaki bir mesuliyeti vardir ve bu sebepten 6tiri soyleyecekleri ya da aktaracaklari haberler
hususunda dilini muhafaza etmelidir.2*

Kafiyeci'nin, tarihginin kaynagini sadece belgeye dayandirmadan genis bir
yelpazede degerlendirmesi modern zamanlarin tarihgilik anlayisina oldukga yakindir. Tarihin
elbette belgelere dayali olarak yapilmasi gerekir. Ancak yazili belgelerin olmadigi durumlarda
onlarsiz da yapiimalidir. Bu, bazen s6ze dayali, bazen tas kanita dayali bazen de bir s6zciige
dayali olabilir. Daha genis cercevede insandan olan, insana bagli olan, ona yarayan, onun dile
getirdigi ve onun varligini, ugraslarini, yasam bicimlerini anlatan ne varsa bunlarin hepsiyle
tarih yapilabilir ve yapilmahdir.?

Kafiyeci'ye gore tarihginin eserini telif etmesinde iki tir mevcuttur. Bunlardan ilki
maksad-1 asli digeri ise maksad-1 tali’dir. Mlverrihin maksad-i aslisi ise muteber bir sekilde
insanin yapip ettiklerini kayda almaktir.2s insanlar ise Ust, orta ve alt olmak tizere {i¢ tabaka
ve mertebeden miitesekkildir. Ust tabakayi nebi ve resuller, orta tabakay miictehitler, veliler
ve ebrar (iyi kimseler), Uglincl tabakayi ise ilk iki tabaka haricinde kalanlar teskil eder.?”

Sayet tarihgi bu tabakalardan birisinin tarihini yazmayr murat ederse ister
gerceklesmis olsun ister olmasin aklen mimkiin olan itibarlar ve hallerle karsilasir. Miverri-
hin bunlarla istigal etmesi ser‘an, aklen, 6rfen ve tabiaten caizdir.2®

Kafiyeci, rivayetlerin veya haberlerin aklen mimkin olmasina dncelik verir. Bunun
yani sira o, aklen miimkin olan bu hallerin gergeklesip gerceklesmediginin de ortaya gikaril-
masi igin gayret gosterilmesi gerektigini ifade eder.?®

Bergamali mutefekkir tarih yaziciligini bese ayririr. Bunlardan ilki yasayarak ve
gorerek yazmaktir. ikincisi ilme’l-yakin yani kesin bir bilgiyle yazmak, tgiinciisii zann-1 galip
Uzere yazmak, dordiincisi te‘aruz (hiccet/delil derecesi bakimindan muadil bulunan ancak
yekdigeriyle catisan)®*® unsurlar arasinda tercih yapmaksizin her ikisini de yazmak, besincisi
ise bu dort yazim tarzi haricinde yani mechule gére yazmaktir.** Ona gore bu yazim tirleri
arasinda en makbul olani yasayarak ve gorerek yazmaktir. Bu zaviyeden bakildiginda tarih

21 Gelenbevizade Ahmed Tevfik, Hamidetii’l-Usdl (istanbul: Cevaib Matbaasl, 1295), s. 4.Bicak, Tarih Felsefesi, s. 156.

22 Bgak, Tarih Felsefesi, s. 156.

23 pat Hoodless, Teaching History in Primary School, 1. bs (Newcastle: Learn Matters, 2008), s. 4-5.

24 |-Kafiyeci, el-Muhtasar fi ilmi’t-Tarih, s. 119; Sulul, islam Diisiincesinde Tarih Tasavvuru ve Us(li, s. 142.

25 E, H. Carr ve J. Fontana, Tarih Yaziminda Nesnellik ve Yanlilik, cev. Ozer Ozankaya (Ankara: imge Yayinevi, 1992), s. 39.
26 g|-Kafiyeci, el-Muhtasar fi ilmi’t-Tarih, s. 73; Kasim Sulul, Kafiyeci’de Tarih Usdlii [el-Muhtasar fi ilmi’t-Tarih] (istanbul: insan Yayinlari, 2003), s. 101-102.
27 gl-Kafiyeci, el-Muhtasar fi ilmi’t-Tarih, s. 74; Sulul, Kafiyeci'de Tarih Usali [el-Muhtasar fi ilmi‘t-Tarih], s. 102.

28 E|-Kafiyeci, el-Muhtasar fi ilmi’t-Tarih, s.75; Sulul, Kafiyeci'de Tarih Usdlii [el-Muhtasar fi ilmi’t-Tarih], s. 105.

29 Carr ve Fontana, Tarih Yaziminda Nesnellik ve Yanlilik, s. 39.

30 siikrii Ozen, “Tearuz”, TDV islam Ansiklopedisi, c. 40 (TDV islam Arastirmalari Merkezi, 2011), s. 208-211.

31 El-Kafiyeci, el-Muhtasar fi ilmi’t-Tarfh, s. 86-87; Sulul, Kafiyeci'de Tarih Usali [el-Muhtasar fi ilmi’t-Tarih], s. 107-108.
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ilmi Kafiyeci’nin nazarinda sadece ge¢misin ilmi olmaktan ¢ikar. Dolayisiyla yasadigi zamanin
hadiselerini de kayit altina almasi tarihginin vazifesi haline gelir.

Kafiyeci'ye gére bir sey hakkinda hikim vermek, o seyi tasavvur etmenin bir
uzantisidir.®?> Buna gore her hikim 6ncelikle zihni bir kurmacadan sizilir. Bu baglamda
tarihi vakialar hakkindaki hilkiimler de bu sekildedir.

Tarihgi, hadiseler hakkinda elde ettigi delillerden hareketle gec¢misin bir resmi
oldugunu ileri slirecek oldugu seyi kendi zihninde tasavvur eder. Bu resim onun zihnindedir.
Dolayisiyla tim bunlar aslinda zihinsel bir kurmacadir.>

Kafiyeci’'nin nezdinde tarih mihim buyik islerdendir. Bu ilim sayesinde ge¢mise
dair eserler ve haberler bizlere ulasir. Tarih ilminden herkes bir sekilde faydalanir:

Melikler, vezirler, komutanlar ve bunlarin haricindeki kimseler tarihe ihtiya¢ duyarlar.
Meliklere gelince; onlar mazideki devletlerden ve gegmisteki Gmmetlerden ibret alirlar.
Vezirler ise gegcmiste kilig ve kalemin faziletine sahip olan kimselerin yaptiklarindan ibret
alirlar. Komutanlar ise harp hilelerine ve digmanin saldiri durumlarina muttali olurlar.
Digerlerine gelince, onlar da tarihi sohbet tarzinda dinlerler. Boylelikle hayirl islere

tesebbiis etme ve kétii islerden de sakinma hali hasil olur. 34

Bergamali distinirin bu ifadelerini g6z 6niinde bulundurdugumuz vakit onun tarih
ilmine, insani ahlaki bakimdan egitme vazifesi yikledigini, tarih ilmini bir nasihat ve ibret
araci olarak ele aldigini goriiriiz. Bu zaviyeden bakildiginda o, bir taraftan usul ve kaidelerle
tahkim etmeye calistigi tarih ilmini diger taraftan kadim donemlerin anlayisiyla devam ettirir.

32 |-Kafiyeci, el-Muhtasar fi iimi’t-Tarih, s. 74; Sulul, Kafiyeci’de Tarih Usdlii [el-Muhtasar fi ilmi’t-Tarih], s. 102.
33 R. G. Collingwood, Tarih Tasarimi, gev. Kurtulus Dinger, 1. bs (istanbul: Ara Yayinlari, 1990), s. 175.
34 E|-Kafiyeci, el-Muhtasar fi ilmi’t-Tarih, s. 117-118.
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Sonug

Kafiyeci mensubu bulundugu medeniyet ve iginde vyetistigi ilmi gelenek
cercevesinde bir tarih usQli ortaya koyar. Onun bdyle bir tesebbiiste bulunma sebebi tarihi,
tipki hadis, fikih ve kelam ilimleri gibi 6nemli bir ilim olarak gérmesidir. Yasadigi cagin gerek-
liligi olarak tarih usuliine dair bir kitap telif etme ihtiyaci hisseder. Tarih usGli ile alakali
ilkelerini kendi ilim ve medeniyet diinyasindan hareketle olusturmaya ¢alisir.

Bergamali duslindr, tarihgilige hem ahlaki hem de dini bir mesuliyet yikler. Tarihgi
istigal ettigi ilim bakimindan hem diinyevi hem de uhrevi sorumluluklar tasir. Bu sebeple
tarihginin kendisini hataya diismekten koruyacak ilkeleri bilmesi gerekir.

Tarihginin her seyden 6nce akil olmasi lazimdir. Tarihi vakialar ile tabiattaki vakialar
ayni degildir. Tarihin vakialari menkul haberlerden ibaret oldugu igin tarihginin bu haberlerin
dogrulugunu-yanlishgini, mimkiin olusunu ya da imkansiz olusunu tespit etmesi gerekir.
Bunu yapabilmek ancak iyiyi kotliden, dogruyu yanlistan temyiz etme melekesine sahip bir
akil sayesinde miimkiinddr. ikinci olarak, tarihginin adil olmasi gerekir ki bu onun hadiseleri
degerlendirirken ifrata ya da tefrite kagmamasi bakimindan ziyadesiyle mihimdir.

Kafiyeci’nin, tarih yaziciligi ile alakali yaptigi tasnifi gz 6nline aldigimizda tarih ilmi
sadece gec¢misin ilmi degildir. Bu tasnife gore tarih ilmi mazi, hal ve istikbal’in ilmidir.

Tarihginin ¢izmis oldugu geg¢misin resmi aslinda onun tasavvurlarinin uzantisidir.
Meseleye bu zaviyeden bakildiginda tarih ilmi zihinsel bir insa siireci olarak karsimiza ¢ikar.

Bltln bu hususlarin yani sira Kafiyeci'nin nezdinde tarih, insani ahlaki bakimdan
egiten, nasihat veren ve ibret aldiran bir ilimdir.
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Engin Erdemir

Oz: Friedrich Nietzsche’nin ahlak felsefesinde mutlulugun imkani konulu bu ¢alisma, 6zcii yaklasimla kurulan
mutluluk ahlakinin elestirisi tizerinden, mutluluk kavraminin Nietzsche felsefesindeki konumunu anlamak tzerine
yapilmigtir. Ahlaki, “iyi” ve “koti” gibi sabit iki deger Uzerine insa eden ve mutlulugu nihai amag olarak niteleyen
ahlak kuramlari, insanin imkanlar ¢oklugu karsisinda deger yaratma firsatini engelleyen ve bir anlamda siiri
ahlakinin yayginlasmasina sebep olmasiyla ¢ékiisii de hizlandiran yorumlardir. insan, yasamin ona sundugu sevgi,
paylasim, keyif, aci gibi durumlar karsisinda bir segim yapmak zorunda degildir. Aksine insan ayni anda birden fazla
duygu durumunu yasayabilme becerisini géstermelidir. Nietzsche felsefesinde mutluluk kendisi igin istenilen,
birincil konumdaki bir sey degil, ancak ikincil degerde bir sonug niteligi tasimaktadir. Gegmisin, simdinin ve
gelecegin etkisi altindaki insan, yasami boyunca bu yukin agirhgi ile miicadele edecektir. Bu mucadelesi, hicbir
zaman tarihselliginin etkisinden tam anlamiyla kurtulamayacagi anlamina geldigi gibi mutlulugunun 6niinde de
engel teskil edecektir. Ancak nihai amag olarak guig istencini belirleyen ve deger yaratici konumuna gelen insan,
unutma ve animsama eylemlerini dengeli ve strekli islettiginde tarihselligini engel olmaktan gikarip mutlu olma
imkanini da olusturabilecektir.

Anahtar Kelimeler: Nietzsche, Mutluluk, Erdem, Aci, Glg istenci, Tarihsellik

The Possibility of Happiness in Friedrich Nietzsche’s View

Abstract: In this study, | researched for the possibility of happiness in Friedrich Nietzsche’s philosophy of ethics and
this study is based on understanding the position of this concept in Nietzscheism by critisizing the ethics of
happiness constituted through essentialism. Moral theories which consider the ethics as fixed ideas such as good
and bad and which regard the happiness as the final goal are the comments that prevent the people from creating
value in the face of abundance of possibilities and that speed up its collapse with the widespread of herd morality.
A human does not have to choose among the situations like love, pain, sharing and pleasure which life offer us. On
the contrary, a human should have the ability to experience more than one emotional state at the same time. In
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the past, the future and the present will deal with the millstone around his neck throughout his life. This struggle
of his will not quite get rid of the influence of historicalness but will be an obstacle to happiness. However, the
human who determines the will to power as an ultimate aim and achieves the condition of creating values will be
able to get over the problem of his historicalness and will pave the way for the possibility of happiness when
performed the acts of forgetting and remembering balancedly and continuingly.
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Giris

Kavramsal zemini, Antik Yunan felsefesine dayanan ahlak disiplinini kuran felsefi
perspektif, mutluluk kavramini da ayni ahlak dizleminde yorumlamistir. Toplumlarin ve
zamanin degisimiyle kavramlarin igerigi de diinyayl anlamamiza, ihtiyaglarimiza ve birikim-
lerimize gore degismistir. Mutluluk ahlakin bir geregi midir? Nihaf bir hedef midir mutluluk?
Ebedi mutluluk mimkiin midar? Akil ve erdemle iligkisi nedir? Btiin bu sorulara kavramsal
tartismalari evrensel mahiyette ¢6ziime kavusturdugu iddiasindaki 6zci yaklagimla cevap
veren filozoflarin aksine bize tam anlamiyla bir ahlak sistemi sunmadigi gibi mutluluk tanimi
yapma amacinda olmayan Friedrich Nietzsche’'nin mutluluk kavramina verdigi anlami,
mutluluk ahlakina iliskin elestirel yorumlarini, yukaridaki sorulara cevap niteliginde
olabilecek soylemlerini arastiracagiz. F. Nietzsche’nin felsefesi, sistemli ve kuramsal bir
zeminden ziyade, edebi ve metaforik dilin yogunlugunda felsefenin ahlak boyutunu da
iceren, yasamin insana sundugu imkanlar (izerine diisiinme girisimidir. Ozcii ahlak kuram-
larini reddeden, onun yerine bir kuram o6nerdigini séyleyemeyecegimiz ancak ahlakin
dogasini anlamaya calisirken tim kavramsal gercevesinin de elestirisini yapan Nietzsche,
mutluluk meselesinde onun felsefi zemininde gegersiz, tehlikeli ve yaraticiliktan uzak olan
yorumlari, Sokrates’ten Hiristiyan ahlakina kadar uzanan bir siireg olarak betimleyecektir. Bu
arastirmada ayrica mutluluk kavraminin Nietzsche’nin ahlak felsefesinde hangi konumda
bulundugu; strd ahlaki, efendi ahlaki, erdem, tarihsellik giig, acima gibi kavramlarla ilgisini
anlamaya c¢alisacagiz. Nietzsche, perpsektivizme dayanarak yasami tek yonli deger-
lendirmez. Mutluluk kadar aci da yasamin icindedir. insan mutlulugu talep ettigi kadar aciyi
da talep etmeyi ve onu gogiisleyebilmeyi bilmelidir. Aksi durumda onun igin “belirli” sinirlar
icerisinde yasamaya, eylemde bulunmaya, segimler yapmaya devam edecektir.
Nietzsche’nin “amor fati” séylemi zorunlu olanin ne oldugunu anlayabilmek, zorunlu olana
katlanabilmek, katlanmanin oOtesinde onu sevebilmek demektir. Zorunlu olan, idealize
edilmis bitin durumlarin uzagindaki dinyamizdir ve yasamimiz, icerisinde mutlulugu
oldugu kadar aciyi da barindirmaktadir. insan “hayir” ve “evet” ile birlikte diger biitiin
dikotomilerin arasinda bu diinyada yasamaktadir. Onun igin yasamin acilarina da her
defasinda yeniden gégiis germeli ve buna uygun bir ruha sahip olunmalidir. insani bu ruha
sahip olmaktan alikoyan akil ve erdemi ahlakin temeline koyan boylelikle iyi, koti ve mutlu-
luk arasindaki iliskinin anlamini belirleyen yerlesik hale gelmis ahlak séylemidir.
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Erdemli Mutluluk Fikrinin Elestirisi

Nietzsche, Sokrates’in formillestirdigi “akil:erdem:mutluluk” denklemini ve daha
sonrasinda Antin Yunan’dan itibaren ahlak anlayisi “mutluluk ahlaki” bashgi altina toplanan
0zcli yaklasimlari reddeder. Ona gore “akil:erdem:mutluluk” demek sadece su anlama
geliyordu: Sokrates'i taklit etmeli ve karanlik arzulara karsi siirekli bir giinisigi olusturmali -
akhn gilinisigl. Ne pahasina olursa olsun, akilli, berrak, aydinlk olunmali: iggldulere,
bilinmeyene verilen her taviz, asagiya ceker..." Akla verilen bu yetki, yasamin bize sundugu
secenekler arasinda igglidllerimizle segim yapmayl imkansiz hale getirdigi gibi
sinirlandiriimis bir eylem bigimini de bize sunar. Aklin yasami bigimlendirmesi ile birlikte
ortaya ¢ikan erdemli eylem, insana sanki sinirsiz bir 6zgurlik imkani veriyor yanilgisini da
beraberinde getirecektir. Ozgiirlik daha 6nce tanimlanan erdemli davranislarin sinirlarindan
ibarettir. Eylemin egemenligi insanin iradesinde degil, sorumlulugu diglamis siirinin
ahlakindadir ve bdylece sorumluluk durumu da bir yanilgiya déniismiistiir. Ozgiirliik; kendin-
den sorumlu olma istencine sahip olmak. Bizi ayiran mesafeyi korumak. Zahmete, sertlige,
yoksunluga karsi, hatta yasamin kendisine karsi kayitsiz olmak. Kendi davasi igin insanlari
feda etmeye hazir olmak, kendisi de dahil olmak iizere. Ozgiirlik demek, erkeksi, savastan ve
zaferden hoglanan igglidilerin, oteki icgldiler lizerinde o6rnegin “mutluluk” icgldisi
Gzerinde egemen olmasi demektir.2

Eylemlerimizin sonucunda erdemli bir insan olmak mi istiyoruz yoksa erdemli
eylemde bulunarak nihal amag olarak mutluluga ulagsmak mi istiyoruz? Nietzsche igin mutlu-
luk bahsini temelde problemli hale getiren nokta mutlulugun kendi basina tercih edilebilir
olmasi, diger bitin yasam kosullarinin géz ardi edilmesidir. Mutlulugu bir baskasi igin degil,
‘kendi basina’ tercih edilen bir sey olarak anlamak gerekiyorsa ve mutlulugun diger ‘kendi
basina’ eylemler gibi erdeme uygun eylemler oldugu goriinliyorsa® o zaman insan arzu ettigi
seyin sonuglarini da kavramak zorundadir. Nietzsche soyle soruyor:

“Insanlarin daha erdemli hale gelmeleri ne kadar arzu edilir? ya da daha akilli? ya da daha
mutlu? insanin “niye” oldugunu bilmedigimizi varsayarsak, béyle bir gériisiin hicbir anlami
kalmaz: ve insan bunlardan birini arzu ettiginde, kim bilir, belki de digerlerini arzulamasi
engellenir. Ahlakhliktaki bir artig, akilhlk ve kavrayista bir artigla kiyaslanabilir mi? Cok fazla
zaman tam tersini gésterme firsati buldum.”*

O’na gore mutluluk ve erdem arasinda bir dncelik-sonralik iliskisi varsa bu, daha
once iddia edildigi gibi mutlulugun erdemi takip ettigi seklinde degil erdemin mutlulugu
takip ettigi seklinde anlasilmalidir. icgiidiileriyle hareket eden yaratici insan mutlu oldugu
durumlari erdem olarak anlar ve tanimlar. Bdylece erdemin mutlulugu takip ettigi sonucu da
cikmis olur. insan icgiidiileriyle eylemde bulunmayi terk etmeden ve onlarla savasmaya
baslamadan énce mutluydu ve bdylece yaptigi her eylem erdeme déniisiiyordu. icgiidiilerden
soyutlanmis ahlak diizeni, Sokrates’ten Hiristiyan ahlakinin “modern” yorumuna kadar gelen
bir siirecti ve bu silire¢ yasami eksilten dekadans siireciydi. O’na gore

" Friedrich Nietzsche, Putlarin Batisi, Gev. Mustafa Tiizel, istanbul, ithaki Yayinlari, 2005, s. 23.
2A.g.e, s.91-92

3 Aristoteles, Nikomakhosa Etik, Cev. Saffet Babiir, Ankara, Ayrag Yayinevi, 1997, 1176b (5-10).
“ Friedrich Nietzsche, Gug istenci, Cev.: Niliifer Epgeli, istanbul, Say Yayinlari, 2010, 5.262.
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“Sokrates bir yanhs anlamaydi; tiim iyilesme ahlaki, Hiristiyan ahlaki da bir yanlis anlamay-
di... En goz alici glinisigl, ne pahasina olursa olsun akilcilik; aydinlik, soguk, dikkatli, bilingli,
icglidiisiiz yasamin, icgtidllere karsi direnen yasamin kendisi yalnizca bir hastalikti, bir
baska hastalikti - ve kesinlikle “erdem”e, “saghk”liliga, mutluluga geri dénmenin bir yolu
degildi... icgiidiilerle savasmak zorunda olmak — budur dekadansin formiili: yasam
yukseldigi stirece, mutluluk esittir icgiidi.” Aklin egemenliginde, insanla yagamin sakinligi,
izdirabi, acisi vd. duygularla arasindaki mesafe gittikce acilmistir. insana verili erdem
degerleri, butun yaraticiigindan onu uzaklastirmig, deger tretemeyen ahlaka hapsetmistir.
Oysa mutlulugu kendisi icin amag olmaktan gikarmali, kendisini gliclu kilacak bir baskaldiri-
da bulunmalidir. insan, dogru yasama yolunu bilimle ilerletemez: bilgelik, insani “bilge”
yapmaz—Dogru yasama yolu mutluluk istemez, mutluluga sirt cevirir—"¢

Ahlaki kuramsal bir yapiyla anlamaya ve anlatmaya ¢alisan bitiin degerlendirmeler,
insanin dogasina ve yasamin gercekligine aykiri hareket ederler. insanin sahip oldugu bir
degerin bir baska degerle dl¢llmesi, bir baska deger lizerinden 6l¢liye vurularak anlasiimasi
ve boylece eylemde bulunulmasi hastalikli bir durumdur. Nietzsche, insanin, yaraticiligina
gem vuran onu yasamdan alikoyan bitiin girisimleri, acinilacak durumlar olarak niteler ve
ahlaka dolayisiyla mutluluga cerceve ¢izip onu sinirlandiran teorilere séyle seslenir:

Hazcilik olsun karamsarlik ya da yararcilik, mutlulukculuk: Seylerin degerlerini haz
ve aclya gore o6lgen, yani, ikincil, yan 0gelere gore olgen, bitin bu dislinme bigimleri,
gorlintsteki diisinme bicimleridir, yaratici gliciiniin ve sanat¢l vicdaninin bilincindeki
herkesin alay ederek, acimadan asagi gérdiigl ¢cocuksuluklardir. Aciyorum size! Dogal ki bu
sizin anladiginiz anlamda acima degildir: Toplumsal bir bunalima, topluma, onun hastaligina,
bahtsizligina, cevremiz bunlarla dolu olmasina karsin basindan beri ahlaksizliga, darmadagin
olmusluga, acima degil; hatta homurtulu, ezilmis, bozguncu “6zgirlik” diyerek, egemenlik
isteyen kole tabakalarina daha az acimadir. Bizim acimamiz, daha yiliksek, daha uzak
gorisliidir: - insanin nasil kendini kiiglilttigiin, sizin onu nasil kiiclilttiiglintizii gdrityoruz!?
Erdemler lzerinden ahlak kurmak ve erdemler (izerinden eylemde bulunmak Nietzsche igin
oncelikle bireyi daha sonra toplumu gligstizlestirecek, ¢okiisiine sebep olacak, mutlu oldugu
yanilgisina dislirecek ve bu mutluluk yanilgisi da insanin kendini agsmasinin dniinde en
bliyiik engel olarak varligini sirdiirmeye devam edecektir.

insanin Tarihselliginin Mutlulukla iliski

Ahlakin iki tipi: kole ve efendi ahlaki. Yasamla kurduklari iliskiler, iyi ve kotiye
verdikleri anlam, kendilerine verdikleri deger, insanlarin hangi tip ahlaka dayanarak eylemde
bulunduklarini da betimler. Kendisini yonetebilen, deger yaratabilen, kurallarini kendisi icin
koyabilen efendi ile kuvvetsizliklerinin onlari birlestirdigi, tek tek bireyler icin degil stri icin
kurallar koyup herkesi buna uymaya zorunlu tutan, iyiyi kendi erdemlerine uyanlar olarak
kotliyl ise kendilerinden olmayanlarin eylemleri olarak nitelendiren siirliniin ahlaki.
Surtnin iyiye verdigi anlam onun faydaciligini gésterdigi gibi mutluluga bakisina da gosterir.
Surd, dinya tzerinde kurdugu butiin yapilarda gegmis, simdi ve diinya yasaminin baskila-
masilyla aci, hirs ve 6¢ alma duygusuyla hareket etmektedir. Bilingliligi olusturan aci, insanda

5 Friedrich Nietzsche, Putlarin Batigi-, Gev. Mustafa Tizel, istanbul, ithaki Yayinlari, 2005, s. 24.
§ Friedrich Nietzsche, Giig istenci, Gev.: Niliifer Epgeli, istanbul, Say Yayinlari, 2010, 5.298.
7 Friedrich Nietzsche, Iyinin ve Kétiiniin Otesinde, Gev. Ahmet inam, istanbul, Say Yayinlari, 2015, 5.148-149.
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“hing” duygusu yaratir. Yasamin kendisine karsi olan bir 6¢ alma istegi. Ve insan bu diinyadan
kurtulup kagabilecegi bir “6te diinya” fikri gelistirir. Su an yasanilan hayat aciya, mutluluk ise
bir amaca donusir. “Koti” olan tiim degerler acidan, yani yasamdan kaynaklanirken, “iyi”
olan ve “mutluluk” vaat eden tiim degerler bu acidan, yani bu diinyadan kagma, yasamdan
d¢ alma giidistyle Uretilir. lyi ve kétl gibi sabit degerler izerinden iiretilen ahlakin soy
kiitGgu arastirilacak olursa, yasamin gergekliginden yani acidan kagmak icin Uretilen hayali
vaatlere ulasilir. &

Nietzsche'ye gore basta Hiristiyanlik olmak Gizere din olgusunun faydaciligi, umut
ve mutluluk vaat etmesindedir. Elbette bu vaade ulasabilmek, acinin ve diger butin
kotaliklerin kaynagi olan bu diinyada mimkin olmayacaktir. Béylece diinya bir anda
kotinin somutlasmis haline dénecektir ve gegcmisin insana yiktigl yik ne kadar buyikse
simdi ve belirsiz gelecegin yikacagl yik de o derecede biyik olacaktir. Ondan kagmak,
erdeme uygun yasayarak ahlakin, dinin ve Tanri’nin vaad ettigi ebedi azaptan kurtulmak ve
ebedi mutluluga erismek sirinin kotliye verdigi anlami daha da belirginlestirir. Yasamin
mutlulugu oldugu kadar aciyi da vaat etmesi demek, bir bakima yasamin ge¢mis, simdi ve
gelecegi bir bltiin olarak barindirmasiyla miicadele etmenin zorunluluguna bir isaretti. Oysa
insan yasamin biitin tehlikelerini gorip risklerini gbgisleyebilecek giice erismeyi istemeliyken
tam aksine ebedi mutluluk vaadinin ardinda yasamin gercekliginden kopuk, aldatici ahlak
sinirlari icerisinde yasamay! tercih etmistir.

Peki, “ebedi mutluluk” diye bir sey mimkin mudir? Nietzsche'ye gore; “Ebedi
mutluluk”: psikolojik sagmaliktir. Cesur ve yaratici insanlar asla keyfi ve aciyi nihai degerler
kabul etmezler—bunlar epifenomendir: insan bir seye ulasmak istiyorsa, ikisini de arzu
etmek zorundadir. Keyif ve aci problemini 6n planda tutmalari, metafizikgilerde ve dindar
insanlarda bitkin ve hasta bir seyi ortaya cikartir. Ahlaklilik bile onlar igin sadece ahlakhhgi
istirabin yok olmasi icin esash bir kosul olarak gordiikleri icin bu kadar 6nemlidir. Zihinlerinin
gorinids ve hatayla mesgul olusu ayni sekildedir: istirabin nedeni, mutlulugun gercege
hizmet ettigine dair batil inangtir.® Nietzsche, ebedi mutluluk vaadinin sagmalik oldugundan
bahsederken siirtiniin goriinen diinyanin ardina anlam verme ¢abasini da elestirir. Gergek-
ligin yasamda oldugunu, simdide/anda yasanilan seyin slri insani tarafindan anlasil-
madigini sodyler, iyi yasam beklentisini ve arzu nesnesini bilinemez bir gelecege baglamasini
da elestirir. Gegmisle hesaplasmasi, bu hesaplasmanin lzerine insa ettigi erdemli eylemler
bltlnd, belirsiz gelecegine kayitsiz kalmamasi ve 6liim sonrasina iliskin kaygilari bir yik gibi
sirtindadir insanin. Ge¢mis ve gelecegin ona yikledigi bu agir yiiklerden kurtulmasi ve boyle-
likle mutluluga erismesi mimkin olacak midir?

insanin tarihsel olusuna, gecmis-simdi-gelecek arasinda nasil bir baglanti kurdugu-
na ve zamanla olan bu iliskisinden bir mutluluk neticesi ¢ikip ¢ikamayacagina bakmamiz
gerekir. Gegmis, insan icin artik olan, biten ve bir daha tekrarlanamayacak olani, simdi hem
var hem de yok olan bir zaman dilimini, gelecek ise heniiz varolusumuza dahil olmayan

8 Burak K. Durak, “Tanrisal Bir Kehanet, Nedensiz Bir Hareket ve Yunan Stili Cinayet, Nietzsche Felsefesinin Arkhe-olojisi” Ozne Dergisi, Sayi:31, 2019,
$.584.
9 Friedrich Nietzsche, Giig istenci, Gev.: Niliifer Epgeli, istanbul, Say Yayinlari, 2010, 5.377.
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belirsiz bir olumsallig ifade eder ve bu anlamlar, insanin aci gekmesine sebep olabilecek
gerceklik ve kes(k)inlige sahiptir. insan bu keskin kesinligin tam ortasinda sirtindaki tarihsel-
lik yiikiiyle yasamin biitiin ilkeleriyle ve gercekligiyle birlikte miicadele eder. insanin tarihsel
bir varlik olmasiyla mutlu olma imkani arasindaki iliski ilgi ¢ekicidir. Nietzsche, insanin
tarihsel bir varlik olmasini, kendi mutlulugu 6niinde bir engel olarak degerlendirir. Burada
elbette tarihdisi yasayan hayvanin durumuyla yapilan karsilastirma belirleyicidir. Hayvan, ne
diinii ne gelecegi bilmediginden siirekli bir simdi icinde bulunur.™ Bir o yana sigrar bir bu
yana, yer, uyur, gevis getirir, yeniden sigrar, sabahtan aksama, bugiinden 6bir gline, kisacik
yasaminin haz ve acilariyla bagimlidir, bu yiizden de ne bir Gzlinti, ne de bir bikkinlik duyar.
Nietzsche'ye gore insan, hayvanin mutlulugunu kiskanarak izler; tipki hayvan gibi bikkinlik ve
acl icinde olmadan yasamak ister, ama bunu bos yere ister. Burada insanin “an’in
tepecikleri’nde yasamasinin imkansizigiyla karsilasiriz. insanin yasadigi an'da hem
gelecegin hem de ge¢misin goélgesi/agirligi yer alir.

insanin, tarihsel olusunun biitiin bu yipraticiligina karsin yapabilecegi ise unutmak
veya animsamaktir. Hayvanin basaramayacagi bir yetenektir bu iki eylem de. Ancak insan
kendine has bu 6zellikleri yeri ve zamaninda kullanmayi bilmek gibi bir gorevi de vardir.
Nietzsche, gorme gibi animsamanin da, genel bir faaliyet olmayip her zaman, bir seyi anim-
sama oldugunu israrla belirtir; bundan dolayi, animsama, bir amaci, hedefi ya da nesnesi
olan bir istem edimidir. Ustelik, insan belli bir yolla animsamayi tercih eder ve bir seyi anim-
samak icin tercih ettigi tarz, kendi kendisine olan tutumunun yikici mi yoksa yapici mi
oldugunun kanitini olusturur. (...) Unutkanlik da insani bir gigctir, insana 6zgi bir gic.
Hayvanlar unutmayi istemez, yalnizca diinyevi bir bilingsizlik halinin zevkini gikarir. Bunun
tersine, insan hem unutur hem de animsar ve bu dikotomi insanin benzersiz yénudir;
insanin unutmasi, insana kendi ge¢mis hayatindan yaratici olmayan bir tarzda kopmama
olanagini sunan bellek izlerinin silinmesini gerektirdigi icin hayvanin unutmasindan
farkhidir.? Boylelikle insanin zamanla iliskisinden bir mutluluk sonucu ¢ikma imkani dogmus-
tur ancak bu 6yle anlasiliyor ki yasam iginde yaratici eylemlerde bulunan gili insanlarin
basarabilecegi bir olgudur. insanin zamandan tamamen kopmasi miimkiin olmadigi gibi
zihnini unutma-animsama dengesinde tutmasi da sireklilik agisindan Ustiin bir giicii gerek-
tirmektedir.

Mutluluk ve Giig istenci

Nietzsche, yasama ahlak dizleminden bakildiginda meseleleri degerlendirme
Olgilerinin cesaretsiz tavirdan kaynakli olarak yanls secildigini sdyler. Ona gore eylemlerimizi
kiymetli kilan hedefin “mutluluk” olarak belirlenmesi ve mutluluga giden yolda erdeme
uygun davraniimasinin gerekliliginde i1srar edilmesi, insani asil hedef olan “lstinsan”dan
olabildigince uzaklastiracaktir. iyi ve kdtiiyli erdemli ve erdemli olmayan dlciisiine vurdugu-
muzda sahici olanla gayri sahici olani ayirt etme, kendimizi asma, hakiki 6zgirliige erisme ve
asil sorumluluk duygusuyla tanisma ihtimalimizi de bir bakima elimizin tersiyle itmis oluruz.

'© Mustafa Giinay, “Nietzsche’de Yagsam ve Tarih Arasindaki Gerilim”, Ozne Dergisi, Sayi:31, Yil:15, Say1:31, 2019, 5.695.

" Mustafa Giinay, “Nietzsche’de Yasam ve Tarih Arasindaki Gerilim”, Ozne Dergisi, Sayi:31, Yil:15, Say1:31, 2019, 5.696-697.

2 Hayden White, Metatarih-Ondokuzuncu Yiizyil Avrupa'sinda Tarihsel imgelem, Gev. M. Emin Ozcan, Dost Kitabevi Yayinlari, 2008, s. 433, (akt. Mustafa
Glnay, 2019).

40



Erdemir, Friedrich Nietzsche’de Mutlulugun Imkani

ozgirluge erisme ve asil sorumluluk duygusuyla tanisma ihtimalimizi de bir bakima elimizin
tersiyle itmis oluruz. Peki, bizi iyi, kotli, sorumluluk, 6zgtrlik kavramlarinin hakikatinden
uzaklastiran ve hakiki mutlulugun anlasiimasini ve bulunmasini zorlastiran zemin neresidir?
Ona gore “Eskicag filozoflardan higbiri “6zgiir olmayan isteng” kuramina (yani ahlakhhg
inkar eden kurama) cesaret gosterememistir; hicbiri keyfin icindeki, her tirli keyfin (“mutlu-
luk”) icindeki tipik elementi glic duygusu olarak tanimlama cesareti gésterememistir: ¢linki
glce zevk duymak ahlaksizlik kabul edilirdi; hicbiri erdemi, tiirlerin (veya irklarin ya da
polisin) hizmetindeki ahlaksizhgin (gli¢ istencinin) bir sonucu olarak tasarlama cesaretini
gosterememistir, ¢linki glic istenci ahlaksizlik kabul edilirdi.™ Bizi yasam siirecinde kavram-
larin gergekligiyle yizlestirecek, onlari yikmayi ve asmayi saglayabilecek irade, ancak ve
ancak glci istemekle ortaya cikabilecektir.

Modern-liberal 6zgirliikgli sOylemleri esas alan ve yasamin insanin varolusuna
kattig sevgi, yaraticilik, paylasmak gibi kendisini asmasini saglayabilecek durumlari karsisin-
da onun yikici ve bozucu yanlarini 6ne gikartan; sevgiden, paylasmaktan, yaraticiliktan uzak
olmayi benimseyen insanlar, aslinda yasamla aralarina asilmaz mesafeler koymus demektir.
Bu mesafelerin korunabilmesi adina onlar da gli¢lii olmayi, glic ile hareket etmeyi isteyecek-
tir. Ancak asil gli¢ istenci, yasamin bitin coskunluguyla birlikte tehlikeleri arasinda da
gezmeyi goze alabilen gegmis, simdi ve gelecegin yikiyle her an hesaplasabilmeyi ve onlari
sirtindan atmayi becerebilen insanlarin nihayetinde kendini gergeklestirme arzusu olarak
istedikleri gictlr. Kéleligin yikilmasi kolelerin ezilmesi anlamina gelmeyecektir. Clink{ kendi-
ni asan yaratici insan bdyle bir amag edinmemistir kendine. Nietzsche giic istencinin kéle ve
efendide ayni anda nasil olabildigini “Boyle Buyurdu Zerdiist”te soyle anlatiyor:

“Nerde canh gordlysem, orda gli¢ istemi gordiim; usagin isteminde dahi, efendi olma
istemini gordim. Gulgliye hizmet etmeye kendi istemi kandirir gligsiizii, bu istem daha
gugsiizlere hizmet etmek ister de ondan: vazgegmek istemeyecegi tek hazdir bu. Ve kigiik,
nasil en kiigigiin Ustliinde keyif stirebilmek, gl yuritebilmek igin boyun egerse, en biyik
de dyle, boyun eger de, hayatini tehlikeye atar. En blyugiin boyun egmesi, korkulu olani,
tehlikeyi gbze almaktir, 61Um igin zar atmaktir.”**

Nietzsche, yukarida anlatildigi sekliyle glici isteyen insanin, yasama karsi yapici
tavrindan once yikiciligl esas aldigini, ¢okis sirecindeki bitiin yerlesik eylem ve erdem
durumlarinin yikilmasi gerektigini disindigiini sdyler. Bedenini ve varolusunu korumak
gayesinden oOte glic istenciyle dolu insan, daha Ust bir amacin pesindedir: korunakli bir alanin
kalmamasi. Clinki istedigi ve bekledigi yasama karsi bu pasif durustan daha Ust bir yaratici
eylemselliktir. Her an kendini agsmasini saglayabilecek giice erismek isteyen insan bu giice
sahip oldugunda artik bitimsiz bir kendini gergeklestirme durumuyla birlikte yasayacaktr.
Glcl isteyen ve elde eden insan igin mutluluk glicin kendisi ve/veya glcun bir gostergesi
olarak anlasilabilir. Nietzsche’ye gore insanin amaci higbir zaman mutluluk olmamistir. Onun
amaci her zaman gig istencidir. (...) Mutluluk elde edilen veya artirilan gli¢c duygusunun bir
semptomudur. insandaki temel itici gii¢; haz ya da mutluluk degil, giic istencidir. Mutluluk

" Friedrich Nietzsche, Gig istenci, Gev.: Niliifer Epgeli, istanbul, Say Yayinlari, 2010, 5.287.
' Friedrich Nietzsche, Boyle Buyurdu Zerdiist, Gev. A. Turan Oflazoglu, istanbul, Cem Yayinevi, 2010, 5.140.
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veya haz tamamlayicidir, ugruna miicadele edilen sey elde edilince ortaya gikar.™ Boylelikle
mutluluk Nietzsche ahlakinda ulasilmasi icin gayret edilen, kendisi igin tercih edilen nihat
amagc olmaktan yine uzak bir anlamdadir. Mutluluga ulasmak igin erdemli olmayi olumsuzlarken
erdemin mutlulugun sonucu oldugunu soylemistik. Burada ise asil erdemin bize dayatilan
iyi-kotu diyalektigiyle ilgisi olmayan, yasama hayir demeyi degil evet demeyi 6nceleyen,
deger vyaratici giic istenci oldugunu gorilyoruz. Oncelik sonralik iliskisine gore
formiillestirmek gerekirse glic-mutluluk-erdem siralamasi Nietzsche felsefesinin “mutluluk”
olgusuna bakisini 6zetleyecektir.

Gug istenci, disardan buyruklara goére hareket etmeyi engelleyecek, kendi
buyrugunu kurmasini saglayacaktirinsana. Arzu nesnesine isteyerek yonelecektir. Bunun igin
neyi isteyecegimizin, neye yonelecegimizin de bilincinde olunmalidir. Alelade isteklerimizin
bizden ne kadar glg istedigi ve bizi ne kadar gii¢ll kilacagini dislindiglimiizde istemenin bizi
hangi sonuca gétiirecegini de kestirmis oluruz. istenc kendi buyrugunun itaatgisidir. Burada
dileme, istek duyma, arzulama anlaminda bir yonelme yoktur aksine, saf isteme olarak bir
seye yonelme vardir. Ornegin, bir kitap ya da bir motosiklet istemek gibi bir cabada olmak
istenc degildir. Ancak mutluluk ve zevk yerine istencin amacini gii¢ olarak belirlediginde
sadece istencin amaci degil, istencin dzsel tanimi da degisir. (...) isteme efendi olmayi
istemedir. Boyle bir isteme hizmet edenin isteminde de vardir. Ama bu hizmetkar roliinden
cikmasi anlaminda degil, buyruk verip kullanacagi bir seyin olmasini isteme anlamindadir.’
Bizi heyecanlandiran, bize yliksek derecede giglilik duygusu katan, aklin egemenligini
bozan segimlerimiz, mutlulugu nihai bir amag olarak degil, zorunlu bir sonug¢ olarak
yasadigimizin gostergesi olacaktr.

Aci-Mutluluk Diyalektigi

Nietzsche felsefesinin ahlak anlatisi ve elestirisinde kimi yayinlarda merhamet kimi
yayinlarda ise acima olarak ele alinan, insanin ahlak diizlemindeki konumun belirleyen
duygunun, insanin (strintin/efendinin) mutlulugu Gizerindeki etkisini anlamaya calisacagiz.
Aci ve acima kavramini tercih edecegiz ¢linkl Nietzsche’'nin elestirdigi ahlaki erdemin duygu
temelindeki yansimalari oldugu Uzerinden ilerlemek, bize acimanin insani yasama karsi
caresiz birakabilecek bir gligcstizliige itebilecegi ve ayni zamanda ikiylizlU bir tavra sebebiyet
verebilecegi sonucunu verecektir. Acimak soylu bir davranis midir? Aciyan ile acinan arasin-
daki iliskide nasil bir ahlaki ya da eylemsel alisveris vardir? Haz ile aci yan yana gelebilir mi?

Nietzsche'ye gore yasam her tirli olumsalligiyla iyi ve kétinin 6tesinde kirgillidir,
renklidir, perspektivizmi zorunlu kilar. Diiz bir ¢izgi izerinde ilerlemez, inisli-cikisidir, bircok
ani heyecan ve duygulari da igerir. Mutluluk, keyif veya haz gibi aci duygusu ve acima eylemi
de yasamin insanin varolusunu degerli kilabilecek imkanlardir. insan secme giiciiyle
secmeme glicinin ufkunun birlestigi noktada kendini gergeklestirmeye yaklasmaktadir.
Burada acima, bazi olgllere vurularak segilmemesi gereken bir eylemdir ancak; secildigi

'S Nuriye Merkit, Spinoza ve Nietzsche’nin Felsefesinde lyi Yasam ideali, Doktora Tezi, Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Felsefe Anabilim Dali,
Kayseri, Eylul 2020, 5.88.
'8 Feyruze Ciliz, Zehragiil Askin, “Nietzsche’de Varlik ve Olus Uzerine Heidegger’in Yorumu”, Ozne Dergisi, Sayi: 31, 2019, 5.181.
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durumlar igin de o6lglisi mevcuttur. Nietzsche’nin, erdemci/6zcli/6zgeci ahlak kaliplarina
getirdigi elestirilerde diger bitlin ahlak erdemleri gibi acimanin da bizi asagi ¢eken, insani
dogasindan ve yasamin gercek kosullarindan uzaklastiran bir duygu olarak kabul edilmesi
gerektigini solyeyebiliriz. Acilmam gerekirse, bana aciyan kisi denmesini istemem ve aclyan
kisiysem, uzaktan olmasini yeglerim.” diyen Nietzsche'ye gére acima duygusu acinan
insanin acisini gogaltacak bir davranistir. Strd insani merhamet ettiginde muhatabinin acisini
cogaltmaktan ve bencillikten baska bir ise yaramaz. Acima duygusu siri insani eliyle insan-
lar arasinda ne kadar yayginlasirsa aci o kadar yiceltilecektir ve kabul goren bir ahlaki
erdeme donlsecektir. Aci duygusu ve acima eylemi insanin vicdaniyla degerlendirme yaptig
durumlarda siklikla karsisina ¢ikar: Bugiin aci daha fazla etkiliyorsa bizi, belli bir yliceltme ve
incelik gerektirdigi icindir; hayali ve ruhsal olana donistirilip 6ylesine masum adlarla
stsleniyor ki, en yumusak, en ikiylzli vicdan bile kuskulanmiyor bundan (“trajik acima”,
boyle bir addir, “les nostalgies de la croix” bir baskasi). Gergcekten de aciya karsi tiksinti
uyandiran sey, acinin kendisi degil de, anlamsizligidir; oysa ne bitin bir gizemli kurtulus
mekanizmasini acida yorumlayan Hiristiyanlar, ne de tiim acilari ya bir seyirci ya da acilar
yaratan kisiler agisindan anlayan eski zaman insanlari igin boyle bir anlamsiz aci s6z konusuy-
du.®

Nietzsche'ye gbére acima duygusuyla hareket edildiginde utang duygusu vyitirilmis
demektir. Actyan ve acinan iki taraf icin de utanmanin gercek anlamiyla ortadan kalktig
yerde soylu bir karakterde olmayan 6zgecilik var demektir. Ozgecilik efendi ahlakinda yeri
olmayan, aciyan ve acinan arasindaki utanma duygusunu soyluluktan uzaklastirir. Bu
Nietzsche’nin kabul etmedigi ve karsisina acimanin ortiik olmasi gerektigi fikrini ¢ikardig
diisiincedir. Nitekim acimanin utangla iliskisinde kaynak, hedef dnemsizdir. ister Tanri
acimasl, ister insan acimasi olsun, utang duygusunu incitir. Ve yardim etmek istememek,
yardim etmeye can atan erdemden daha soylu olabilir. Oysa bugiin bitlin kiglik insanlarin
erdem dedikleri budur, acimadir: biyik yikima, biyik cirkinlige, biyik basarisizliga saygi
gosterdikleri yok.” insana acimak, ne kadar yiiceltimemesi gereken bir davranissa insanin
acl cekmeyi bilmesi de o kadar yiiceltiimesi gereken bir se¢im olmalidir. Ancak yasamin
genisligi, imkanlarin ¢oklugu, duygularin yogunlugu, biyik acilarin insan ruhunu bir nevi
sonraki asamaya hazirladigi bir zemindir. Aci gekmeyi bilen, mutsuzluk, yikicilik ve yipraticihk
gibi stirecler karsisinda dogru degerlendirmeleri yapabilecek olgunluga erismis demektir: Aci
cekme egitimi, buyik acilar gekme — bilmiyor musunuz, yalnizca bu egitimin simdiye dek
insanin tiim ydceliklerini yarattigini? Su mutsuzluktaki ruh gerginligi, kendi giiciinti, buyik
yikimlar karsisindaki korkusunu, mutsuzluga dayanmada, 1srarda, mutsuzlugu yorumlama-
da, mutsuzluktan yararlanmadaki icatgiligini ve yurekliligini egiten, onun Ustiline soylenen,
derinlik, gizem, maske, ruh, hile, bayiklukle ilgili her sey - aci cekmeyle, bliylk aci egitimiyle
sdylenmiyor mu??°

Nietzsche’nin onaylamadigi aci, glicimzi asaglya ¢ekebilecek budalaliklar tirin-
dendir. Ancak biz yine de bizi glgsiiz kilabilecek acimadan kagmali, asil duymamiz gereken

7 Friedrich Nietzsche, Béyle Buyurdu Zerdiist, Gev. A. Turan Oflazoglu, istanbul, Cem Yayinevi, 2010, 5.109.
'8 Friedrich Nietzsche, Ahlakin Soykiittigii Ustiine, Gev. Ahmet inam, istanbul, Say Yayinlari, 2013, 5.84.
 Friedrich Nietzsche, Boyle Buyurdu Zerdiist, Gev. A. Turan Oflazoglu, istanbul, Cem Yayinevi, 2010, 5.311.
2 Friedrich Nietzsche, iyinin ve Kétiiniin Otesinde, Cev. Ahmet inam, istanbul, Say Yayinlari, 2015, 5.149.
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duygusundan ise kagmamali ama neye nasil bir duygu gdsterecegimizi de bilmeliyiz. insanda
karmasa vardir; 6te yandan, yine insanda yaratici, bicim verici, ¢ekis sertligi, seyircilik
Tanrisalligl ve yedinci giin vardir - bu zithgr anlayabilir musunuz? Sizin acimaniz “insandaki
yaratilmis” icin gecerli olmalidir; bicimlenmis, kirilmis, haddeden gecirilmis, pargalanmis,
yakilmis, kor haline getirilmis, aritilmis olanlar igin.?* Nietzsche, insandaki yaratilan ve
yaratan dikotomileri arasinda onun varolusunu gigclendirecek olanin kendi yaratmasi
oldugunu soyler ve onun disinda yaratilmis olanin zayifligi, gi¢sizIUgi ile asinmishgina
acimanin, bizi glicstiz birakacaginin farkindadir. Oysa asil acima; gi¢li ve yaratici insanin
acimasi soyle olmaldir:

Ve bizim acimamiz — hala anlamadiniz mi kime bu tersine gevrilmis acima, tiim zayifliklarin
ve yumusatmalarin en kétisi olarak acimaniza karsi koydugunda? - iste: Acimaya kars:
acimal®

Peki insani aci ile iliskisinde mutlu kilacak olan nedir? Nietzsche'ye gore baska-
larinin aci gekisine sahit olmak insani mutlu kilar. Burada acinin kaynagi bizatihi insanin
kendisidir. Aci verme, bundan haz duyma ve aci verecek kadar kendisini dnemli hissetme,
Nietzsche'ye gore kisiyi baskalarina ragmen kendinden haz duymaya ve bunun arayisina
sirikler.?® Baskalarinin aci gekisini gormek, mutlu kilar insani, baskalarina aci vermek daha
da mutlu: Bu getin bir s6zdiir, ama eski, gicli, insani, cok insani ilkedir, maymunlar, bile imza
atabilir altina.* Nietzsche bunlari soylerken bir baskasina aci vermenin haz duygusunu
tatmin ettigi gercegini kabul etme konusunda insanlarin blylik c¢ogunlugunun isteksiz
oldugunu ve bunda da bir tar ikiyGzlGlik bulundugunu ifade eder. Nietzsche, kéle ahlakinin
taslyicisi olarak gordigi boylesi bir insanin merhamet talebini kuskusuz bir gikar iliskisi
olarak okumakla beraber, merhamet edende ortaya ¢ikan aci duygusunun da yasamin
timune yayilarak tehlikeli bir hale geldigini ekler. Zira merhamet etmekten kaynaklanan aci,
yasama kok saldik¢a onu kiglltir ve sahtelestirir.2®> Aciyan ile acinan iliskisinde agiga ¢ikan
haz, kolenin istedigi ve bekledigi, bencilce arzuladigi seydir. Siir(, iyi ve kétlinlin 6tesindekini
goremedigi icin kendi disinda olan her seyi “kotli” olarak yargilar. K6t olana duydugu hing
ile hareket eden siri, karsisinda merhamet bekleyeni gordigiinde haz duyacak ve mutlu
olacaktir, bu da siiriniin mutlulugundaki gayri sahiciligi gosterir. insanin varolusunu
yikselten sahici eylemde ise mutluluk yine bir nihai amag olarak acima duygusuna baglan-
maz.

2Age.,S. 149,

2 A.g.e., s. 149-150.

23 Volkan Ay, “Nietzsche’de ‘Merhamet’ Kavraminin Yeniden Degerlendirilmesi”, Beytulhikme An International Journal of Philosophy, Volume 3, Issue 1,
2013, s.10.

24 Friedrich Nietzsche, Ahlakin Soykiitigii Ustiine, Cev. Ahmet inam, istanbul, Say Yayinlari, 2013, 5.82-83.

25 Volkan Ay, “Nietzsche’de ‘Merhamet’ Kavraminin Yeniden Degerlendirilmesi”, Beytulhikme An International Journal of Philosophy, Volume 3, Issue 1,
2013,s.9.

44



Erdemir, Friedrich Nietzsche’de Mutlulugun Imkani

Sonug

Friedrich Nietzsche, yagamin bize sundugu imkanlar karsisinda ¢okusiin habercisi
olan ozcu ahlak yaklasimlarina getirdigi yorumlarda, verili degerlerin (erdemler) insani
konformizme yénlendirmesini ve mutlulugun nihai amag olarak belirlenmesini elestirmistir.
Surl insani, erdeme uyarak kendi davranisini iyi, kendi disindaki davranislari da kéti olarak
yorumlamistir. Nietzsche igin ise ahlak bir deger yaratimi olarak iyinin ve kétiiniin 6tesindedir.
insan dzgiir ve sorumlu degildir, erdemlere harfiyen uymasi mutluluga ulasmasi icin yeter-
lidir. Oysa Nietzsche'ye gore, mutluluk erdemi takip etmez, i¢giidiileriyle eylemde bulunan
ve deger yaratan insanin mutlu oldugu anlarda yaptigi eylemler erdeme donisecektir.
Boylece erdem mutlulugu takip etmis olacaktir. insanin gegmis, simdi ve gelecegin onun
Uzerindeki baskisindan kurtulup mutluluga ulasmasi, yalnizca insana 6zgi unutma ve/veya
animsama eylemlerinin sirekli ve dengede gergeklestirebilmesiyle mimkiindir. Bunun igin
de Ustin bir glc gerekir. Mutlulugun bir baska yoni, onun aslinda gli¢ istenci oldugunun
anlasiimasi gerektigidir. Glicl isteyen ve elde eden insan, glicli her arthginda bir sonug
olarak mutlulugu karsilayacaktir. Kendisi i¢in istenilen sey Nietzsche’de mutluluk degil
glctir. Kaynagi disarida olan hazzin yerine gig, insana kendi buyrugunu olusturma dis ahlak
kosullarindan etkilenmeyen i¢ ahlaki kurabilme imkani verecektir.

Sird insani, yasami “kotu”10gin kaynagi olarak gorir, yasamin kendisine karsi bir
hing ve 6¢ alma duygusuyla yaklasir ve nihayetinde bir 6te diinya fikrine inanir. Bu diinyadan
kagis, bir baska anlamiyla kétliden yani acidan kagistir. Bu kagisin neticesi de insanin ebedi
mutluluga ulasabilecegi diisiincesinin baskin deger haline donlismesidir. Nietzsche’ye gore
yasamin kendisi butiin duygu durumlarinin kaynagi iken 6zci yaklasimlar ile dinin sundugu
bu ebediyet vaadi anlamsizdir, sagmadir. Yasamin heyecan, cosku, mutluluk dolu olumsallig
icerisinde insan aci ve mutlulugu ayni anda isteyebilmelidir. StrQ insani aci gekmeyi degil
acima duygusunu yuceltir ve onun toplumsal diizlemde yayilmasina, kaliplasmasina, yerlesik
hale gelmesine sebep olur. O¢ alma duygusu ile birlikte karsisinda acinacak birini
gorduginde mutlu olacaktir. Birinin aci ¢ektigini gormek veya birine aci ¢ektirmek, ona
mutluluk verecektir. Nietzsche’ye gore acima duygusunu tamamen yok saymak dogru olmaz,
yalnizca neye acima duygusu besleyecegini bilmelidir insan. Deger yaratan insan igin kendi
yaratimlari disindaki “yaratilmig”larin tamami acimanin muhatabi olabilir, bir anlamda
acimanin kendisi de.
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Ahlak Dergisi

insan bir ahlak varligidir. Ahlaki kararlarinin kendine yiikledigi 6devleri yapmakla
mikelleftir. Ahlaki eylemlerinin, iyi ve kotl arasinda 6zglirce yaptigl secimlerinin sorumlu-
lugunu Ustlenir. Ya hayati boyunca daima iyiyi segmek gayretinde olur ve erdemli bir hayat
siirer ya da kétiiyli secmenin vicdan azabini yasar. icerisinde ahlak yasasi bulunan insan,
ahlaki eylemde bazen mutluluk, bazen haz, bazen de 6dev icin bulunur. Ya da Sartre bakis
acisiyla ahlaki eylemin amacini 6zgirlik olarak gorebilir. Hatta Antisthenes ve Diogenes
distincesinde oldugu gibi insanin ahlaki eylemlerde bulunmasinin altinda mutlak bir kayitsizhk
da s6z konusu olabilir. Her ne sebeple olursa olsun insan ahlak yasasinin buyruklari dogrul-
tusunda karar verir ve bunu eyleme donustirir. Bu davranis insani bir ahlak varligi yapar.
Bunu sirekli hale getiren insan ise erdemli, iyi insan olur.

Samiha Ayverdi tek ahlak varligi olan insanin ve onun kurmus oldugu medeniyetin
pesindedir. “Sdmiha Ayverdi bir insan ve medeniyet diisiiniriidir”’ (Bayraktar, 2017: 76).
Ayverdi’nin eserlerinin tamaminda ortak nokta insandir. Ona gore; “Hayatta gdye ne muhar-
rirlik ne sanatkdrlik ne dlimlik ne kdsifliktir. En biiyiik hiiner iyi insan olabilmektir” (Ziilfikar,
2014: 31).

Samiha Ayverdi'nin isaret ettigi o ahlakli, “iyi insan” nasil olunur? Her isteyen olabilir
mi? Akliselim, 8lciilli, sorumluluk sahibi insan olmak hangi sartlarda miimkiindiir? yi insan,
ahlakh insan yetistirmek kimin vazifesidir? Ayverdi dislincesinde bu sorularin cevaplarini
bulmak mimkiindar.

insanin etrafi degerlerle kusatilmistir. Ahlaki konusacagimiz tek varlik odur. insan
kendini, 6tekini nihayet butlinii kavrayarak bu butiinle bir olarak ve degerleri bu paydaslar
ile yasayarak var olur. Ayverdi diisiincesinde, “Ddvd, insan olmak davasidir’(Glrsoy, 2014:
149). Kendini, biitini kavrayan insan bilingli ve 6zgir segimleriyle insan olur. Bir ahlak sahsi-
yeti olur. Ahlakli olmak tesadiifen gelisen bir yasam tarzi degildir. insan ahlakli olmayi ancak
ozunde gerceklestirmek ister ve bu suretle kamil insana dogru yol almak gayesinde olursa
basarabilir.

insan degerleri tek basina degil toplum icerisinde yasar. Ahlakli olmak 6teki ile
yasandiginda ortaya cikar. insan toplumun genelinin menfaatine olan iyi davranislari
yaparak, kéttiden kacgarak kendisine bir ahlak alani olusturur. Toplum bazen insanin ahlakli
olmasi ve kalmasi icin bliylik imkanlar sunar. Bazen de topluma, kiitleye ragmen degerleri
yasamak ve ahlakli olmak durumunda kalabilir. insan yer yer kainat ve toplum, kiitle,
icerisinde ahlakh kalmakta zorlanip acziyet hissine kapilabilir. Buradan g¢ikmak, iyi insan
olmak mumkiinddr.

Samiha Ayverdi’nin isaret ettigi “iyi insan”, ahlakli insan olmak islam Tasavvufu ile
mimkiindir. islam Tasavvufu; “Isldm’in ruh hayati ve islém peygamberinin sahsinda temsil
ettigi manevi otoritenin, miiesseselesmis ve giiniimiize kadar yayginlasarak gelmis seklidir’
(Yilmaz, 2012: 13). Tasavvufta “Asil énemli olan; ‘gériintiiler’in ardindaki ‘Oz’ii, ‘cokluk’un
ardindaki ‘Bir’i ve ‘Baska’ araciligiyla ‘Ayni’y1 bulabilmektir” (Glirsoy, 2013: 44).
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Tasavvuf insani ferdi ve toplumsal yasam icin sirekli besler. Ahlakl kilar. Sorumlu-
luklarini hatirlatir ve bu diinyanin gegici oldugunu telkin eder. Ayverdi’nin Son Menzil adl
eserinin girisinde Prof. Dr. Mehmet Demirci tasavvufu su sekilde tarif eder: “Tasavvuf, dinin
bir algilanis tarzi, daha icten ve derinden yasanis bicimidir. Tasavvufta amag insanin,
Yaradan'la olan baglantisini saglam tutmaktr. Bir baska ifddeyle O'na kavusmak, O'na
ulasmak, O'nunla birlikte olmaktir. Diinya haydtinda da miimkiin olan bu ‘vuslat’ héli, ayni
zamanda en blyiik mutluluk kaynadidir. Bunu basarabilenler, herkesle ve her seyle barisik
olgun insan 6rnegidirler. Tasavvufun gdyesi insani Allah'a kavusturmaktir. Tasavvuf sistemi
icinde bunun cesitli vasitalari vardir. En kestirmesi ise ask’tir” (Ayverdi, 2007b: 7).

islam Tasavvufu Allah sevgisi ile beseriyete olan ask’in bitiinlestirildigi bir ahlak
sistemidir. Ayverdi'ye gore ahlak Muhammedi ahlaktr. Yicedir. Ask ve iman ahlakidir. Hz.
Peygamber: “Ben, (baska degil, sadece) (iyi), giizel ahldki tamamlamak (uygulamak) icin
génderildim” (ibn Hanbel, 11, 381) demistir. Sdmiha Ayverdi’de ahlak bu yiizden Peygamber
mirasi olarak gorilmektedir. Yani Kur’an ahlakidir. “Ancak onun anlayisinda bu (istiin ahlGka
erismenin yolu; sddece Kur’an okumak dedil, o ilGhT kitabin dyetleri iizerinde akl-1 selim ile
tefekkiir edip, onlari en dogru sekilde anlamaya ve yasamaya ¢alismaktir’ (Bilecik, 1988: 77)

Ahlak hayatin her alanina ve her anina hilkmetmelidir. Belli yer ve zamanda ortaya
cikmamalidir. Hakk’in karsisinda da halkin yaninda da hayati kusatmalidir. Hayat boyunca
istikamet (izere olmayi ifade etmektedir. istikamet muhafaza edilmelidir. insan degerlerinin
dagilmasina, yok olmasina miisaade etmemelidir. Degerlerle kusatilan erdemli bir hayattan
taviz vermek insani ahlakh olmaktan uzaklastiracaktir.

Ayverdi'ye gore insan bir enerji deposudur. Bu enerji dogru bir sekilde kullanil-
mahdir. Ahlakh ve iyi olmayi istemek baslangi¢ icin yeterli olsa da sonrasinda bu siireg
kalplerin yumusamasi ve arindirilmasi gereken uzun bir yolculuga agilir. Ozgiir insan ahlakli
yasamayl, bu yolu kendisi tercih eder. Kendisi, cevresi ve Hak ile asinalik kuran insan hiirriye-
tini elde eder: “ste kendi hakikatiyle asinalik kurabilendir ki, kendini kendi aynasinda gériir.
Kendini kendi aynasinda gérendir ki, kendini Hakk’in aynasinda gériir. Kendini Hakk’in
aynasinda gérendir ki, kendini ciimle Glemin aynasinda gériir’ (Ayverdi, 2008a:184).

Samiha Ayverdi’de asil gaye bizi yaradan, yoktan var eden, vahyine muhatap kilan
ilahi kudretin karsisina ak alin ve pak yurekle ¢cikmaktir. Diinya seferini bu sekilde
tamamlayabilmek, hayvani ve beseri zaaflarin tuzagina dismemek, gaflet erbabi olmamak
cok onemlidir. Seferin basladigi ilk cocukluk yillarindan, ailede aldigi terbiyeden baslayarak
oliinceye kadar gecen siirede insan hep ak alin ve pak yiregi muhafaza igin ¢alismalidir.
insan bunu yaparak erdemli, ahlakli ve huzurlu olur. “Muhammedi ahléki yasamayi
haydtinizin sermdyesi yaparsaniz mesut olursunuz. islém demek, insanoglunun bir fazilet
dbidesi héline gelmesi demektir vesselém” (2 Kasim 1984 Fatih - Istanbul - Ses band ).
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Bir insanin ahlakh ve iyi insan olarak yetismesi ailede baslar. Ayverdi evde devam
eden tahsile-terbiyeye cok fazla inanmistir. Haram ile helali, dogru ile egriyi, glizel ile ¢irkini,
mektep siralarina oturmadan 6grenen bir nesil bahtiyardir. Boylesi bir nesil ahlakli olmanin,
iyiyi se¢menin, dogru kalmanin énemini ilk ¢cocukluk yillarinda, diinyayr henliz anlama
asamasinda, kesfetmistir. Erdeml bir hayatin ilk basamaklari ailede baslayan bu terbiye ile
olusturulmus, tohumlar burada atilmistir. Bunun (zerine mektep siralarinda da talim ve
terbiye olunan geng artik bir ahlak sahsiyeti, kararlarini kendi veren “Hir adam” olmustur.
Ayverdi “Hir adam” olma siirecini su sekilde acgiklar: “Aile, sirali sirasiz nasihatler ve akil
hocaliklari ile cocuklari tedirgin etmek yerine, kendi mazbut, él¢iilii ve diiriist davranisiari ile,
onlara, nazari kaliplari belletmek yerine evlatlarini canli bir terbiye tablosu gdstererek
yetistirmis olduklarindan, éyle saglam bir temel (stiine kurulan hayata, daha sonra da
mektep, cocugun sifai bilgisine, kitab? ve planli bir zihni terbiye ile onu "hiir adam" olarak
cemiyetin mali kilardi” (Ayverdi, 2008b: 123).

Kutlelerin mukaddes bir zincir halinde birbirine emanet ettigi bu terbiyeyi devam
ettirmek, Tirk ailesinde bir iman borcu sayilmistir. Onun igin aile, Tiirk fikriyat ve ahlakinin
bir mecellesi olmustur. Medeniyetimizdeki aile igi iliskiler, bayram gelenekleri, biyiklerin
kiicUklere, kugiklerin bilylklere davranis sekilleri nihayet sosyal hayatin her alanindan
kesitler kisinin ahlakini sekillendirmistir. Tim bu kiltlriin, mazinin bugline soyleyecekleri
mutlaka vardir. “Zira istikbalin kulagina séylenecek s6z, géziine gésterilecek istikamet,
vadesini tamamlamis bu tarih hazinesinin derinliklerinde saklidir” (Ayverdi, 1999:11).

Ahlakli insan yetistirmek arzusu devletlerin de temel politikalarindandir. Devlet
bunu 6rgiin ve yaygin egitim kurumlari ile yapar. Geng nesilleri kendi kendine yetecek ve
topluma faydasi olacak sekilde yetistirme cabasi her donemde ve sartta ortaya cikar. Devlet
egitim araciligi ile geng nesillere kiltlrd, inanci, ahlaki ve tim diger degerleri anlatir. Samiha
Ayverdi devletin bu vazifesinin farkindadir. Bu farkindalig kendisine bir mesuliyet
yuklemistir. Bu inangla devletin farkli kademesindeki yoneticilerine mektuplar yazmis,
uyarilarda bulunmustur. Geng nesillerin tarihi ve milli benliklerinin farkina varmalarini
istemis ve kendi sahsinda toplumun her ferdine, yonetim kademesindeki kisilere su soruyu
sormustur: “Bu, her tiirlii bagdan mahrum olarak ortaya biraktigimiz taze kuvvetlere neden
acimiyor, onlari tarihi ve milli benlikleri ile yiiz yiize getirecek gayreti neden géstermiyoruz
bilmem ki?" (Ayverdi, 2001: 145).

Ayverdi’ye gore llkemizin egitimden daha 6nemli meselesi yoktur. Ona gore suglu
olan 6grenciler degil ta ilkokul yillarindan baslayarak 6grencilere, genglige milli ve manevi
degerlerimizi asilayamamis olan egitim sistemimizdir. Gelecek nesillere daha mireffeh bir
Ulke birakmanin tek yolu egitimdir. Bunun icin de mutlaka bir egitim felsefemizin olmasi
gerekir. SAmiha Ayverdi’nin bahsettigi egitim felsefesi ana hatlariyla su sekildedir; “/insan
yetistirmeyi, insani kalkindirmay: hedefleyen bir editim felsefesinden bahseder. insanin
kafasini da ruhunu da kontrollii ve suurlu bir seviyeye getirerek, insani hem kendi benligi hem
de cemiyetle uzlasmaya gétiiren, diinyanin neresine giderse gitsin kendi degerleri ile oraya

katilabilen, Hakk bilinci olan insandir yetistirilmesini istedigi” (Bayraktar, 2017: 70-71).
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Samiha Ayverdi egitim felsefesi icerisinde de en miihim meselenin dil olduguna
vurgu yapar. Dil her tiirli degerin bir kusaktan digerine aktarilmasinda temel aractir. Tiirk dili
muhafaza edildigi 6l¢t de milli suur saglam kalacaktir. “Hirpalanan milli suur manzumesinin
icinde zaman kaybetmeden miiddhale gereken biiyiik madrif ddvamizin Tiirk dili oldugu
stiphe gétiirmez bir hakikattir’ (Ayverdi, 2006a: 35).

Dil araciligl ile bircok milletin dlslincesi, yasam tarzi degistirilmis bu milletlerin
emperyal gliclerin karsisinda dillerini kaybettikleri icin 6z benliklerini de kaybettikleri
gorialmustdr. Dillerini kaybeden milletlerin zamanla degerlerinin de degistiginin tarih tanigi
olmustur. Misliman Tirk basina gelecek felaketlerin 6niine gegmek i¢in suurunu ve dilini
geri almak zorundadir.“Tiirk milleti, kaybetmis oldugu milli suurunu ve kendi dilini, bu iki
temel kuvveti yikip maglup etmeyi planlamis bulunan hasimlarindan geri almak zaferine
erismeye mecburdur” (Ayverdi, 2006b: 60). Bu llkenin insanlari bunu yapmaya muktedirdir.

Samiha Ayverdi’nin isaret ettigi “Misliiman — Turk” sahsiyeti olundugunda, geng
nesiller inancini ve klltirlini yasamayi bir ahlak siari haline getirdiginde millt suur yeniden
canlanacaktir. Yerelden evrensele kimsenin zara gérmeyecegi, herkesin fayda bulacagi bir
sosyo — kultlrel ortam olusacaktir. Geng nesiller kendini ikrar edecektir. Gegmisini bilen
Musliiman - Tirk gelecegini tanzim edecektir. Canlanan bu millf suur yeniden kendi dilini
kullanmaya baslayan ahlakl insan sayesinde nesilden nesile aktarilacaktir. Boylece hasimlari
karsisinda maglup olmayacak hep ayakta kalacaktir.

insan bir Ulkenin en bilyiik ana sermayesidir. Ulkenin kudret ve emegi bu ana
sermaye lzerine yogunlasmalidir. lyiyi kdtiiden ayirt edebilen, saglhkli diisiinebilen, ahlakli
nesiller yetistirilmelidir. Bu ana sermaye dogru harcanmazsa gelecegimizden imit kesmek
yerinde olacaktir. Sdmiha Ayverdi egitim ile genclerin degerleri 6grenmesi gercegine olan
inanci sebebiyle “Milli Kiiltiir Meseleleri ve Madrif Davamiz” adh eserini yazmistir. Bu
eserindeki su tespiti ok dnemlidir: “Tiirkiye'de sindi, iktisdi, zirdi, ticdri ve teknik sGhalar
birer aldka merkezi olurken, unutulan, ihmal edilen, miihimsenmeyen, islenmeyen,
isletiimeyen ve neticede de bosuna harcanan sermdye, insandir” (Ayverdi, 2006a: 19).

insan enerjisini daima bir seylere harcar. ihmal edilen, bosa harcanan geng insan
buglin kurtulusu icsel derinlesme yerine, hazza yonelmede aramaktadir. Maddi olani yudum
yudum tiketmenin, enerjiyi bu yolda harcamanin akil almaz endisesizligi icindedir. Tim bu
yonelmeleri ise bir hiirriyet olarak gormektedir. Denilebilir ki ¢cagin insani kontrolsiiz, ¢cok
tehlikeli bir hiirriyetin esiri olmustur. Ulkemiz ydneticileri, egitimcileri, aileler genc nesilleri
bu esaretten kurtarmak gayretinde olmalidir. “Fabrika, baraj, képri, yol, su tesisleri,
santraller, silolar muhakkak ki siydst bir iktidérin takdire Idyik gayret ve himmet eserleridir.
Fakat asil gayret ve himmet isteyen, insandir. insani kalkindirmadan, onun kafasini da,
rdhunu da kontrollii, diizenli ve suurlu bir seviyeye getirmeden yapilan her maddi hamle,
akamete mahkimdur” (Ayverdi, 2006a: 28).
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Ailesinde, egitim hayatinda degerleri taniyamamis, cemiyetin icerisinde ve Hak’kin
karsisinda sorumluluk Gstlenmemis kisiler artik benlik dehlizlerinde yol almaktadirlar. Hayat-
taki asil gaye ve tek 6nemli sey kendileridir. Oysa ahlakli olmak, iyi olmak, insan olmak baska-
larini da dlistinmeyi gerektirir. Ayverdi sunlari séyler; “Kendinden evvel baskalarini diisiin-
mek seviyesine ermeni ¢ok isterim. Bu olmazsa kendin kadar; bu da olmazsa kendine yakin
diisiinmek de bir nimettir” (Aren, 1997: 166).

insan baskalarini diisiinmek seviyesine Muisliiman Tiirk insaninin hasletlerini
kazanarak ulasacaktir. Tarihini, kiltirind bilerek ve icinde yasadigl cagin gerceklerinin
farkinda olarak arzu ettigi insani ve medeni zirveye gelmesi mimkiindir. Ayverdi Misliiman
Turk’Gin gérevinin bu olmasi gerektigini ifade eder: “U¢ asir boyu diinyanin maddi manevi
ilim irfan ve fen merkezi olmus bulunan Isldm diinyasi, simdi de giiniin sartlarini basamak
yaparak, kaybetmis oldugu zirveye yeniden ¢ikmayi planlamalidir” (Ayverdi, 2001: 203).

Samiha Ayverdi (imitsiz degildir. Ahlak ve medeniyet alaninda insanimizin mevcut
durumunu gérmekte, gecmisi bilmekte ve gelecek igin eserleri vasitasiyla insan yetistirmek-
tedir. Ona gére meyus olmaya gerek yoktur. “Biz, bir térih, bir an'ane, bir gértiis, bir nizam, bir
lislap, bir medeniyet kaybettik. Amma dirilise inaniyoruz. Halk-1 cedid niiktesi ayan olacak ve
ademin bagrindan yeni bir hayat, yeni bir ¢ehre ile bas kaldiracaktir’” (Ayverdi, 2008a: 40).

Maddi ve manevi degerlerin birlikte gelismesi saglanarak zirveye vyolculuk
baslamalidir. Bu iki alan birlikte gelistigi zaman, ahlakli-iyi insan yetistirildigi zaman medeni-
yetimiz yeniden insa edilecektir. Samiha Ayverdi’ye gore bunlar bir kusun iki kanadidir. Bir
kus asla tek kanatla ugamaz. Ortaya konulan maddi kiymetler bir kiiltiiriin, inancin manevi
degerlerini tasir. Sehir insa edilir ve geng nesil ihya edilmezse de geng nesil ihya edilir cagin
gerekleri es gegilirse de sonug hiisran olur.

Maddi alandaki eksikligimizin giderilmesinin gerekliligine ¢ok fazla inanan ve bu
alanda c¢alismalar yapilmasini savunan Ayverdi’ye gore asil eksikligimiz mana alemindeki
eksikliktir. Mana alemini insa etmek ve yerli yerine oturtmak, milli, manevi ve insani deger-
lerin igsellestirilmesi, milli bilincin olusturulmasi ¢cok énemlidir. Milli bilince sahip, ahlakh
Musliman — Tirk kendisi ihya oldugu icin bir medeniyet insa edecektir. Ayverdi bizlere:
“Esasen bir tevhid medeniyetine isaret eder. “Tevhid fikri, maddi ve manevi olani birlemeyi
bize 6gretmektedir” (Girsoy, 2014: 152).

Samiha Ayverdi her alanda ug nokta gibi gortinen farkliliklarin benzerliklerini ortaya
koymaya calismistir. Ahlak gorislerini, madde ve edna durumlar karsisinda var olmak, ahlakh
kalmak, ak alin ve pak yirekle diinya hayatini hitama erdirmek nasil olur fikriyati ve inanci
Gzerine kurmustur. O Misliiman — Turk’t, bu topraklarda var olan milli bilince sahip sahsiye-
ti, iyi insani canlandirmak istemektedir. Ayverdi’de asil gaye insan olmak, iyi insan olmak
gayesidir.
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Milli biling Masliman — Tirk’iin inang ve kiltir alanlarindaki tarihsel birikimini
gecmisten gelecege dogru transfer etmekle ortaya cikacaktir. Ayverdi mazi ve ati'yi
birlestirme ilim, irfan ve tefekkir gelenegi olusturma gayesindedir. Ayverdi’nin medeniyet ve
ahlak calismalarinin 6zinG bu bag olusturur. Maddi ve manevi olani, gegmis ve gelecegi
yazmis, amacini su sekilde aciklamistir: “Gegmis ile gelecek arasina kurulacak képriiyii insa
etmenin, memleketime en biiyiik hizmet oldugunun sudru ile yasamaya ve yazmaya
calistim” (Ayverdi, 2013: 23).

Bugiin genel anlamda insanhigin 6zelde tlkemizin iginde bulundugu toplumsal ve
bireysel buhranlar, ahlak ve medeniyet krizi ortadadir. Ahlaki degerlerin beynelminel bir
zeminde degersizlesmesi ve bundan llkemizin de etkilenmesi artik bir toplumsal gergekliktir.
Musliman Tark’dn bu durumun disinda kalma sansi yoktur. O halde zihinsel paradigma-
larimizi yeniden kurgulamak gerekmektedir. Bu buhran ve krizleri atlatmanin yegane yolu
icinde bulundugumuz durumun farkina varmamiz, ahlak sahsiyeti olmamiz ve kalmamizla
mimkin olacaktir. Yoksa Ayverdi’nin su tespitleri yasanmaya devam edecektir: “Bugiiniin
Tiirk cocugu hemen hemen ge¢misinden habersiz. Onun igin de, mazisinin ihtisamli varligi ile
baglanti kuramiyor, oradan kendi yasadigi zamana kovasini daldirip o berrak, o temiz ve o
duru sudan bugiine bir seyler aktaramiyor. Susuzluktan bayilsa da, hararetini teskin edecek
bir yudum vereni yok” (Ayverdi, 2007a: 10).

Ayverdi’ye gore insanoglu kotilige, bencilige, toplumun diger fertlerinin mutsuzlugu-
na ragmen mutlu olmaya, ahlaksizliga, ¢agin krizini tetikleyen tim bu kotlu hasletlere
alismamalidir. Hangi ¢ag ve sartlar altinda olursa olsun 6zgir iradesiyle iyiyi segmeye, iyi
insan olmaya alismalidir. iyiyi gdrebilecek, secebilecek olgunluga erismeli ve bu yetisini
muhafaza etmelidir. inancini, islam’in ruh hayatini ve Hz. Peygamberin sahsinda yasadig
ahlaki yasayan kisi cimle varligin sirlarini daha iyi gérebilecektir. Ayverdi’de “Gérmek, insan
kudretinin erisebilecegdi en yiiksek basamak”tir (Ayverdi, 2002: 82).

Ayverdi’de ahlakli her insanin ugrasacagi asil mesele kendi eksigini gorme, nefsinin
yanlislarini diizeltme olmalidir. Baskalarinin hatalarini géormek hatalarin en biyugadar.
Baskalarinin hatalarini goren, iyi yerine kotliyli, dogru yerine yanlisi, ahlakli olmak yerine
ahlaksizligi segen insan aslinda can gekisir. Bu fani diinyaya aldanir. Aksini yapan huzur
icindedir. Kendini kurtarmistir. insan bu diinyada gaflete diismekten korkmali ve kendini her
turla ahlaki krizden korumalidir. Sorumluluk sahibi olmali, her canliya vicdanli davranmalidir.
Bir kalbi oldugunu hatirlamalidir. Kalbi oldugunu unutan insan her an ahlaki bir helaka
disebilir. Bir insanin disebilecegi en bilylk felaket dogru yolu, ahlakh olmayi gérdiikten-bil-
dikten sonra ondan bas ¢evirmektir. Yaratanla, arasina mesafe koymaktr.

Samiha Ayverdi edebiyat, tarih, tasavvuf, hatira, gezi gibi pek ¢ok tiirde eser vererek
medeniyeti, ahlaki, bilumum toplumsal degerleri incelemis ve yeni nesillere aktarmistir.
Yaptiklarinin sorumlulugunu Ustlenen, yasadigl cagin problemlerine ¢oézimler (reten,
gecmisi ve gelecegi arasinda bag kurmus “iyi insan”in yetistirilmesine katki sunacak her tirlt
calismanin igerisinde yer almistir. Geng nesillere; “Cocuklar, ben sizin 6grenmeye haris
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oldugunuzdan daha ¢ok size 6gretmeye harisim” diyerek calisma azmini ve kaybedilecek
zaman olmadigini géstermistir. Geng nesillere her anlarini dolu gegirmelerini, ahlakli, iyi
insan olmarini tavsiye etmistir. Ona gore, insan olmak savasta ve barista, zor zamanda, her
¢agda insanca yasamak ve 6lmek demektir.
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Sorusturma:
Tarihin Ahléki, Tarihginin Ahléki

Hazirlayan: Burhaneddin Kanhoglu

Ahlak Dergisi'nin ikinci sayisinda "Tarihin Ahldki,

Tarih¢inin Ahldki" konusunu sorusturma alani olarak segtik.
Kiymetli hocalarimizla "Tarihin Ahldki, Tarihginin Ahléki"
uzerine milakatlar gerceklestirdik.

Halil Berktay
"Tarihgilerin gergegi aramak
Uzerine kurulu bir toresi vardir."

Tahsin Gorgiin
"Insanin 6zl ahlaki olmasidir,
ahlakli olmasidir."

Ahmet Tagagil
"Tarihginin ahlakli olmasi,
tarihin ahlakli olmasina yansir."

M. Fatih Caligir

"Bir tarihginin ahlakinin en temel kriteri;
dogru olmayi ve dogruya ulasmayi
kendine distur edinmesidir."

Ahlak Dergisi, Cilt:1, Say1:2



"Tarihcilerin gercegi aramak
Uzerine kurulu bir toresi vardir."

Halil Berktay

Ahlak dergisinin bu sayisinda tarihin ve tarihginin ahlaki dosyasini konusuyoruz. Bir tarihgi
olarak siz tarihi bir disiplin olarak mi goriirsiiniiz? Yoksa bir bilim alani olarak mi
goriirsiiniiz?

Burada bana gore kritik mesele bilim s6zcligl. Tabi ki tarih bir bilgi alani ve
dolayisiyla da 6zel bir bilgi alanini igeren bir disiplin. Ancak bana gore bir bilim degil. Tarih
disiplinini ve bilgi alanini bir bilim alani olarak tanimlamakta tereddiit ediyorum. Neden
oldugunu agiklayacagim. ingilizce séyleyisiyle ifade etmek gerekirse tarih; science’den ¢ok
scholarship kategorisine giriyor benim icin. Bu nedenle tarih bilimi ifadesini, 6zellikle de
ingilizce olarak The Science of History ifadesini kullanmaktan tereddiit ediyorum. Ancak bu
tarihin bilimsel bir ugrasi alani olmadigi anlamina da gelmiyor. Tarihin metodu ve vardigi,
varabilecegi sonuglar ile adina “yasa” diyebilecegimiz genellemelere ulasip ulasamayacagi
arasinda bence bir farkhlik var. Ayni zamanda tarih bilimsel ve ampirik bir arastirma
yontemine de sahip. Yani Descartes’dan, Newton’dan bu yana bilimsel metodoloji lizerine
yapilan ¢esitli tanimlara U¢ asagl bes yukari uyuyor. Verilere sadakat, hipotez formile
etmek, veri toplamak, verileri dogru yorumlamaya c¢alismak; bu agilardan bakildiginda tarih
alaniin bir bakima diger bitin bilimlerle ortak bir zemini bulunmaktadir. Tarihgi gercegi
arastiriyor, gercegi kovaliyor, topladig verilerden ve ampirik bulgulardan hareketle 6lguld,
dikkatli, titiz sonuglara varmaya ¢alisiyor. Biitlin bilim insanlari gibi tarih¢i de kendi alaninda
dogruyu ve gercegi ariyor. Ama 6te yandan tarihe dogrudan bilim dedigimiz zaman karsimiza
soyle bir problem cikiyor ki bu problem idiografik ve nomotetik ayrimla da ilgili bir mesele.
Nomotetik -Yunanca “nomos” sdzciglinden- olarak tarif ettigimiz bilimler ve sosyal bilimler,
adina “yasa” diyebilecegimiz farkli kosullarda gecerli sebep-sonug genellemelerine
varabilme kapasitesini iceriyor, bu temelde tanimlaniyor. Yer ¢ekimi yasasi, termodinamik
yasalar, ekonomide arz-talep yasasi ve benzeri yasalar... Her ne kadar sosyal bilimlerin
“yasa” kavrami cesitli nedenlerle zayif olsa bile bu tiir genellemelere varma kapasitesi agisin-
dan tarihin geri planda durdugu kabul ediliyor. Bu 6zellikle 19. ylzyil basindan beri oldukga
konusulmus, tartisiimis bir degerlendirme ve ben de bu degerlendirmeye katiliyorum. Bu
acidan tarihin gegmisten ve bugilinden hareketle 6zellikle de gelecege tesmil edilebilecek
yasalar kovalama ve vaz’ etme kapasitesini ¢ok zayif olarak goriiyorum, hatta yok olarak
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goriiyorum. Burada isin icerisine sosyolog, antropolog ve felsefeci Ernest Gellner’in ifade-
siyle; “insanin eksik programlanmis bir yaratik olmasi” faktori de giriyor. Bunu glinimiizde
pek cok sosyal bilimci veya tarihci su veya bu sekilde tekrarliyor. insanin genetik agidan
programlanmis eksik bir yaratik olmasi; onun farkli maddi ve manevi kosullarda, farkh
mekanlarda c¢ok cesitli tepkiler vermesi anlamina geliyor. Zaten adina farkh kalttrler
dedigimiz cesitlilikler de bu durumdan kaynaklaniyor. Belirli kosullarda insanin éniine ¢ikan
problemlere verebilecegi tek bir cevabin olmamasi ile birlikte gelecegin bilinemezligi ve
ongorulemezligi buglin gecmise bakarak vaz’ edebilecegimiz birtakim genellemeleri
gelecege uyarlama kapasitemizin, gelecekte boyle olacak deme kapasitemizin ¢ok cok sinirli
olmasi, hatta bu yolda yapilan bitin tahminlerin kronik olarak yanlis ¢ikmaya mahkim
olmasi anlamina geliyor. Belirttigim gibi bu nedenle tarihe bir bilim demekte tereddit ediyo-
rum. Diyemiyorum, demek istemiyorum. Tarihin bilimsel bir arastirma yéntemi var ama
diger bilimler hatta diger sosyal bilimler gibi “bilim” degil. Clinkii “Laws of History” veya
“Tarihin Yasalari” diye bir seye ulasma kapasitesini kendi diisincemin bugtin geldigi noktada
yoklukla ma’lul sayiyorum.

Su halde tarihgi kimdir? Neyin gergegini arar? Kategorilestirmek gerekirse tarihgiyi nasil
kategorize edersiniz?

Az 6nce de ifade ettigim gibi tarihgi, bitiin bilim insanlari gibi kendi alaninda
dogruyu ve gercegi arayan kisidir. Peki tarihcinin 6zel alani nedir? Gegmis... Cok acik bir
sekilde tarihgi gecmisin gercegini arar. Gegmisin gercegini aramanin gesitli alt katmanlari
olabilir. 19.yy. baslarinda, modern arastirma Universitesi konsepti ilk defa tanimlanirken
-1800’lerin baslarinda Berlin Universitesi'nde- ve ayni zamanda bu kurumsal tanimlamaya
bagh olarak cesitli disiplinlerin alanlari da birbirlerinden net cizgilerle ayristirilirken -ki bu
ayrisma Uzerine kuruluydu- gec¢miste, modernite 6ncesi ge¢cmiste disiplinler ¢ok daha
karisikti. Cok daha fazla birbirleriyle ortisiiyordu. 19.yy. baslari uzmanliklarin -specializa-
tionlarin- tanimlanmasi donemi oldu. Bu cergevede tarih, edebiyattan, felsefeden, mitolo-
jiden, sosyolojiden, ekonomiden ve siyaset biliminden ayrist. Boylece tarihin alani oldukca
dar bir sekilde -amprisist- “gecmiste ne oldu?” “What happen in the past?” sorusuyla tanim-
landi. Leopold von Ranke “wie es eigentlich gewesen ist?” veya “what exactly happened in
the past?” yani “ge¢cmiste tam olarak ne oldu?” sorusunun cevabini tarihin alani olarak
tanimladi. Bu baglamda Ranke'’yi de hafife almayalim. Post-modern akimlarin yesermesiyle
birlikte Ranke’yi darlikla, dogmatizmle, katilikla elestirmek ¢ok yaygin oldu ancak aslinda
Ranke ¢ok 6nemli bir sey ifade ediyordu. Tarihe ve tarihcilige baska ve asiri islevler yliklemeye
karsi olarak; gecmiste ne oldugunu -tam olarak ne oldugunu- arastirmak tarih alani icin
yeterli bir cabadir. Siyaset, ahlak, din ve politikayla olan iliskiyi bir tarafa birakarak tarihginin
asil goérevinin gegcmiste ne oldugunu arastirmak oldugunu ifade ediyordu Ranke. Bu nedenle
Ranke’yi toptan reddetmek bir yana onu bir baslangi¢ noktasi ve 6nemli bir merhale olarak
gormek gerektigini distiniyorum. 19.yy’dan bu yana ¢ok énemli gelismeler oldu. Tarihin
yani sira baska disiplinler ortaya cikti ve asiri ayrishrmalara, -separasyonlara- entelektiel ve
metodolojik bir tepki olarak bu sefer de 6rtiismeler ve disiplinler-arasi dedigimiz anlayislar
gindeme geldi. Sosyoloji-tarih iliskisinde tarihsel sosyoloji 6n plana c¢ikti. Bu durum
“gecmiste ne oldu?” sorusunun yani sira “toplumlar nasil ¢ahsirdi?” “How do societies
work?” veya “How did societies worked?” sorusunu da beraberinde getirdi. Bence bu soruyu
buglin tarihcilik alanindan, tarihgiligin 6zel misyonundan dislamak c¢ok zor. Dolayisiyla
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la gliniimiizde “tarihgi neyi arar?”, “tarihginin 6zel alani nedir?” sorularini sordugumuzda
ben “gecmiste ne oldu?” sorusu ile “gegmisteki topluluklar nasil isliyordu?”, “nasil ¢alisiyor-
du?” sorularini birlikte disiinmeye yatkinim. Ginimuzde tarihgiler, gegcmiste kendilerini gok
fazla ayirdiklari sosyoloji, antropoloji ve ekonomi gibi diger sosyal bilimlerden de beslenerek
bu iki soruya cevap ariyorlar, bu iki sorunun gesitli uygulamalarinda gergegi ariyorlar.

Tarih disiplininin ahlaki degeri su halde nedir? Eger tarihten -ge¢mis olaylardan- bir ders
¢itkarmayacaksak, c¢ikarmaya kalkmayacaksak tarihin ahlaki deger ne olarak elimizde
kaliyor?

Bence dolaysiz degil, dolayl bir deger s6z konusu. Tarihin, tarih disiplininin, tarihgi-
nin ugrasisinin apriori bir degeri yok. Basarisi dl¢lisinde degeri var. Tarihginin namusu
Olgisilinde, tarihginin gercege sadakati o6lclistinde bir degeri var. Sonug olarak soyle bir
paradoks s6z konusu, tarihgi tarihe taniklik etmeye, gegmisin tercimani olmaya ¢alisiyor. Ne
pahasina olursa olsun gercege daha fazla ve daha fazla yaklasmaya calisiyor. Bu ancak ve
ancak asimptotik bir yaklasim ile olabilir. Asimptotik derken matematiksel bir kavram
kullaniyorum. Séyle bir soru var, gegcmisin gercegini ylzde yiz elde edebilir miyiz? Amerikan
mahkemelerinde taniklar “the truth, the whole truth, and nothing but the truth” yani
“gercegi, bltln gercegi, sadece ve sadece gercegi sdyleyecegime yemin ederim” seklinde
yemin ederler. Bu yeminin kendi ahlaki icerigi tarihgi agisindan dnemli ancak ge¢mise taniklik
s6z konusu oldugunda tarihgi bunu ne olgiide gergeklestirebilir? Yiizde yiz gerceklestirebilir
mi? Mesela, tarih¢i herhangi bir tarihsel olay, siire¢ veya toplum hakkinda bir kitap yazip
“iste budur ve bitti, ylizde yiiz yakaladik, bundan 6tesi olamaz” diyebilir mi? Bu asla mimkin
degil. Analitik geometride parabola ve hiperbola dedigimiz birtakim egriler vardir. Bir hiper-
bola iki parca egriden olusur. Bir dikey ekseni bir de yatay ekseni vardir. Hiperbola egrisinin
ozelligi sudur; dikey veya yatay eksenine siirekli yaklasir ama onu kesmez. Yani, aradaki
mesafe sonsuza kadar kugilebilir ancak asla kesismezler. Denklemin tanimlanis tarzi ise
buna aykiridir. Bu duruma asimptotic approach (asimptotik yaklasim) diyoruz. Diyelim ki
hiperbola egrisi bir ekseni kesmeyi hedefliyor ancak kesemiyor bir tirll, sirekli ona
yaklasiyor ancak bir tiirlii eksene tam ulasamiyor. Tarihgilik de biraz bdyle bir sey, gegmisin
gercekligine daha fazla yaklasmaya calisiyoruz. Ama higbir zaman bu gergeklige ylzde yiz,
blatin ayrintilariyla ve mutlak olarak ulasamayacagimizi biliyoruz. Gegmisin eksiksiz bir
portresi ne olabilir? insanlar tarihte yasarken ve bugiin de yasamaya devam ederken uzayda
her saniye insanlarin hayatlarini kaydeden esrarengiz bir multimedya kamerasi olsaydi belki
bu mimkin olabilirdi. Ancak béyle bir imkana sahip olmadigimiz icin miimkiin oldugu kadar
gecmise bir yolculuk yapmaya ve yakalayabildigimiz kadarini yakalamaya calisiyoruz. Ama bu
Olgller icinde tarihginin hipotetik taniklik yemini ve o ahlaka sadik kalmasi son derece
onemli. Tabular, yasaklar, kutsalliklar, cagin 6zel ahlaki, -Kant, ahlakindan bahsetmiyorum-
son derece 6nemli. Bir kategorik imperatiften bahsetmiyorum. Cagin o yillar i¢in, o donem
icin gecerli usdlleri, toreleri, kurallari ile kendini sinirlamamak ve bunlari asmaya ¢alismak.
Ne olursa olsun her zaman kendi idrakinin ve kapasitesinin el verdigi 6l¢clide dogru soylemek
ve dogru séylemeyi amaclamak. Soyle bir seyi bilingli ve kasitli olarak yapmamak, bilingli ve
kasith olarak bazi kaynaklari, bazi verileri 6rtbas etmemek, bilingli ve kasith olarak yalan
soylememek. Tarihgi gesitli sekillerde yalan soyleyebilir.
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E.H. Carr 1961’de yayinlanan Unla Tarih nedir? Kitabinda bunun gesitlerini veriyor.
Benim cok sevdigim bir kitap daha var; “How to lie with statistics?” Istatistiklerle nasil yalan
soylenir? diye. Artik glinimizde bunlari ¢ok iyi biliyoruz. Ornek vermek gerekirse; kitabiniza
yan yana dizilmis Gc¢ Afrikali siyahinin dizlerinden asagisini gdstermeyen bir fotografini
ekleyebilirsiniz ve bu fotografi Afrika kabile topluluklarindaki siyahilerin baris¢i yasantisin-
dan gorintiler adiyla yayinlayabilirsiniz. Ancak fotografin odagini lg¢ Afrikali siyahinin
ayaklarini da gosterecek sekilde degistirdiginizde bu kisilerin ayaklarinin birbirlerine
prangali, zincirli oldugunu goéreceksiniz. Cinki bu insanlar birer kdledir. Ayaklarini gosterip
gostermemeniz ¢ok ciddi bir tercih. Neye baktiginizla ve neyi gostermeyi ya da neyi goster-
memeyi tercih ettiginizle ilgili bir mesele. Tarihgi, ister sectigi ve inceledigi belgeler itibariyle,
ister onlari yorumlayis tarzi itibariyle bilerek ve isteyerek ya da kasith olarak gercegin
herhangi bir pargasini okuyucularindan ve meslektaslarindan saklamayi tercih etmemeli.
icinde yasadigi toplumdan ve genel olarak insanliktan gercekleri saklamamalidir. Bu anlam-
da idrakinin, kapasitesinin, ve vicdaninin el verdigi 6l¢lide sonuna kadar gercegi her seyin
lizerinde tutmayi tercih etmelidir. Bu gercekler tarihginin kendisi acisindan da icinde yasadigi
toplum agisindan da ¢ok acitici ve ¢arpici sorunlara, sorulara, sonuglara yol agsa da bunlari
ifade etmekten kagcinmamalidir; ben tarih¢inin meslek ahlakindan bahsedilince boyle bir sey
anliyorum. Afrikali zincirli koleler 6rnegini verdim. Diyelim ki, Marksizm, sosyalizm,
kominizm ve Sovyetler Birligi tarihi lzerine calisiyorsunuz. Mesela, Stalin donemindeki
ekonomik gelismelerin sanayilesmedeki basarisini inceleyen bir makale veya kitap yazabilir-
siniz ancak ¢alisma kamplarina, Stalin terériine, 1936-38 yillarinin biyik vitrin mahkemelerine,
OPP’nin, NKVD’nin veya KGB’nin neler yaptigina hic ama hi¢ deginmeyebilirsiniz. Bu
tercihleri yapanlar ve Sovyetler Birligi'nin tarihini bu sekilde inceleyen tarihgiler oldu.
Aslinda bu yaklasim bilingli ve kasith oldugu takdirde meslek ahlakina saygili olmayan bir
tarihgilik ornegi. Tarihginin sahip olmasi gereken ahldka saygili olmayan bir tarihgilik,
asllmasi gereken bir tarihcilik ve nitekim giinimizde de ¢ok biyik 6lctide asilan bir tarihgilik
ornegi.

Biz tarihin ahlakini konusurken aslinda tarihginin ahlakini da mi konusmus oluyoruz? Bazi
seylerin asildigindan bahsettiniz, peki tarihginin ahlakinin temel kriterleri nelerdir?

Evet, tarihin ahlakini konusmak biyik 6l¢lide tarihciligin meslek ahlakini da konus-
mak demek. Tarih, tarihgiler disinda ete kemige biirinm{s, tarihgilerin disinda var olan bir
ruh, bir mefhum, bir transandantalizm, bir askinlik degil. Tarih bir pratik, tarihcilerin pratigi.
“Tarih metodolojisi”, “tarih metodolojisine giris”, “tarih arastirmalarinda yontem sorunlari-
na giris” gibi dersler ideal olarak tarihgilerin pratik dersi olmak durumunda. Sonug olarak
tarih dedigimiz sey tarihgilerin zaman icerisinde Urettiginden ibaret. Tarih, tarihgilerin elinde
viicut bulan bir zanaat. Unl{i Fransiz Tarihci Marc Bloch hayatta iken yayinlayamadigi metodo-
loji kitabina “Le Métier d'historien”, “The Historian’s Craft” yani “Tarih¢inin Zanaati” basligini
vermisti. Bence bu ¢ok iyi bir metafor, ¢ok iyi bir benzetme. Benim ideal tarih¢cim bir bakima
ideal bir orta cag zanaatkarina karsilik gelir. Yani bir orta ¢ag zanaatkarinin meslek ve emek
ahlaki neyse tarihginin de meslek ve emek ahlaki odur. Bir orta ¢cag marangozu, demircisi
veya ayakkabicisi meslege ciraklikla baslar, kalfaliktan gecer ve ustaliga ylkselir. Zamanla ve
bin bir zahmetle edinilen, emekle elde edilen ve ustalik ile taglanan bir stirec. Sonug olarak
0 ¢aga ve o olgunluga geldigi diisiintldigiinde loncalarin mevcut ustalarinin éninde bir
ustalik sinavindan gecer. Bu da soyle bir sey, kendi alaninizda dyle bir sey -ustalik eseri-
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yapiyorsunuz ki onu en iyi ustalara takdim ediyorsunuz. Buglin genel-gecer olarak basyapit,
saheser icin kullandigimiz masterpieces(ustalik eseri) sézcigl buradan geliyor. Ulastiginiz
seviyenin kaniti olarak loncanizin diger ustalarina takdim ettiginiz eserin bana goére
glnlimizdeki adi doktora tezi oluyor. Bir orta ¢ag ge¢misi var arkamizda ve bunun olmasi iyi
bir sey. Bir orta ¢cag zanaatkarinin derinin, kdselenin, ahsabin en iyisini kullanmasi, goz algisi,
el becerisi, kag tane liretecegi ve karsi karsiya kaldigi maliyet kosullari yaptigi zanaatin kalite-
si acisindan olduk¢a 6nemli. Bunlarin hepsi orta cagda kurallara tabidir. Oyle kétii malze-
meyle, seri Uretim, 5 tane Ureteceginize 123 tane Uretemiyorsunuz. Zanaatkarin eserini
meydana getirirken 6dedigi lcretler ve lrliin tamamlandiktan sonraki satis fiyatinin ne
olacagl gibi detaylarin hepsi lonca kurallarina ve lonca kurallarinin 6tesinde meslegin
genel-gecer ahlak toresine tabi. Buna benzer sekilde aslinda tarihgilerin de bir meslek toresi
ve bir meslek ahlaki vardir. Gergegi aramak lizerine kurulu bir ahlak. Zanaatimizi nasil icra
ettigimiz, belgeleri nasil okudugumuz, nasil yorumladigimiz, nasil dipnot verdigimiz, nasil
kaynak gosterdigimiz, dipnot verirken neleri yapmanin kural disi, neleri yapmanin ise kural
ici oldugu oldukga dnemlidir. Ozetle, tarihgi olarak zanaatimizi icra etme seklimiz oldukca
hayati bir meseledir. Post-modernizmden ¢ok sey 6grendim ve 6grenmeye de devam ediyo-
rum ancak siniri da burada ¢iziyorum; eger tarih ile edebiyat, -tarih ile kurmaca- birbirinden
farkli degilse, tarihgi de romanci gibi sadece kurguluyorsa ve sadece bir anlati hayal ediyorsa
o zaman ortak bir meslegimiz yoktur. Artik ortak bir tarihgilik meslegi de yoktur, ortak bir
tarihgilik cemaati de camiasi da yoktur. Clnkl zanaatinizi nasil icra ettiginiz, ortaya
koydugunuz Uriin ve gergege sadakat 6l¢lsi Gizerinden hesap verebilirliginiz ortadan kalkmis
demektir. Neyse ki bitlin sarsintilara ragmen boyle bir meslek toresi (¢ asagl bes yukari
sirdyor. Harvard’'in Unli paleoantropolog’u ve paleolozolog’u, biyoloji bilimlerinin blylk
ismi Stephen Jay Gould, New York’ta benim de katildigim bir konferansta bunun ¢ok giizel bir
izahini yapmisti: “Post-modernimden ¢ok korkmayin” demisti, “bu tutmaz, metodolojik
acidan tutmaz”. Ozel olarak tarihcilikten bahsetmiyordu biyolojiden, zoolojiden, antropolo-
jiden her seyden bahsediyordu, “gercegin pesinden kosmak, dogruyu daha fazla yakalamak
disinda hicbir amag bilimin zahmetine katlanmayi beraberinde getirmez, bir distnin”
demisti. Bilim insanlari olarak yaptiklarimizin, ugrasimizin %90’I veya ¢ok daha fazlasi son
derece can sikicidir. Mesela biyokimyada bir santrifiij deneyi kurmak ne demektir? Deneyi
dizayn etmek ve cihazlari kurmak icin kag giin, ka¢ hafta ve ne kadar emek gereklidir? Deney
glinlerce siirecek, santrifljler glinlerce ¢alisacak, yaninda yatip kalkacaksiniz ve sonunda ¢ok
az bir sonug ortaya ¢ikacak. Diyelim ki bilinenlerin %0,3’tinl degistireceksiniz. Onca zahmet
ugruna buna ne icin katlanilir? Gergegi aramak disinda baska higcbir amag igin katlaniimaz.
Sadece icinizde boyle bir tutku varsa bunu yapabilirsiniz. Pek ¢ok tarihgi arsivlerde gecirdigi
zamani otobiyografilerinde anlatiliyor. Marc Bloch anlatiyor, George Duby anlatiyor, herkes
anlatiyor. Eski tozlu vesikalari, parsémenleri inceden inceye okuyorsunuz; 50 tane, 60 tane
100 tane, 150 tane ve sadece bir kirint1 kadar bilgi elde ediyorsunuz. 200-300 tane okuyor-
sunuz, ancak edindiginiz bilgiler sadece bir paragraf tutuyor. Sonug olarak bu kadar zahmetli
cabadan sadece bir makale veya kitap ¢ikartiyorsunuz. Buna ne igin katlanilir? Bilim insanlari
bunu ne icin yapar? Tarihgi ne icin yapar? Tarihgi elinde ne gibi teknikler ve arglimanlar varsa
onlari azami 6lgtde kullanarak kendi bildigi ve anladigi kadariyla gergegin pesinden kosmak
icin bunu yapar. Mevcut literatiire ve ge¢miste bilinenlere kiyasla ne kadar gercege
yaklasabildim? Bir parmak daha yaklasabildim mi? Her ne kadar tarihgi kendisine bu sorulari
sorsa da, bunun verdigi heyecan, tatmin duygusu ve mutluluk baska bir seydir. Bunu da
meslek disindan insanlara kolay kolay anlatamayiz.
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Belge konusu ile baglantili olarak, belgelere biz ne kadar giivenebiliriz? Belgeleri tarih
¢alismalarinin merkezine koymak ne kadar sagliklidir? Belge disinda mitolojiler, efsaneler
“ispatsiz birikimler” nasil degerlendirilmelidir?

Belge deyince belki dikkatsiz kullanmis olabilirim. Belge dncelikle yazili belgelerdir.
Ama sadece yazili belgeler degildir; sikkeler, paralar da tarihginin belgeleri arasindadir.
Arkeolojik buluntular da tarihginin yazili belgeleri arasindadir. Belge kavramini illa yazili
metinlerle sinirh olmaksizin, ¢cok cesitli maddi veriler olarak diisinmek gerekir. Bu soru
tarihgilikte yeni bir soru degil, 2.500 yildir mevcut olan bir soru. isa’dan énce 5. yiizyiln ilk
Yunan tarihgileri Herodotos’tan ve Thukydides’ten beri mevcut olan bir soru. Atalarimizi
kiicimsemememiz gerekir. Entelektiel atalarimizi, ilk tarihgileri, tarihgiligin babalari olarak
nitelendirilen insanlari kiicimsemememiz gerekir. Onlar daha bastan itibaren uydurmamak
gerektiginin ve mimkiin oldugu kadar ge¢misin gercegine ulasmak gerektiginin pekala
farkindaydilar. Onlarin zamaninda olanaklar ¢cok daha sinirliydi. Kiitiphaneler, arsivler,
arkeolojik buluntular s6z konusu degildi, nimizmatik ve arkeoloji gelismemisti. Bilgisayar-
larin, dijital ve internet, arsivlerinin higbiri mevcut degildi. Ancak yine de ister Herodotos,
Pers-Yunan savaslarini arastirirken, ister Thukydides, kendi zamaninda cereyan etmekte olan
Atina-Sparta-Peloponez Savasi lizerine ¢alisirken su konuda son derece hassastilar: okuyucu-
larima kendi uydurduklarimi degil gercege olabildigince yaklastigini disindigim seyleri
aktarmaya calisiyorum. Bu amaca ulasmak icin ne yapiyorlar? Seyahat ediyorlar. Zaten o
cagda baska tirltusini yapmak da mimkiin degil. Herodotos, bitiin Pers imparatoriugu
topraklarini geziyor, dolasiyor ve dniine ¢ikan kisilerle konusuyor, tabi segerek. Bir bakima
buglinlin anlayisiyla sozli tarih yapiyor, miilakatlar yapiyor. Bu yolla bilgi toplamaya calisiyor.
Onun belgelerini mulakatlar, yaptigi goériismeler ve bunlardan aldigi notlar olusturuyor.
Hemen su glindeme geliyor, hangisine glivenilir, hangisine glivenilmez? Dolayisiyla tek bir
kisiyi dinlemekle yetinmediklerini ayni olay hakkinda mimkiin oldugu kadar ¢ok anlatiya
ulasmaya calistiklarini ve bunlari birbirleriyle karsilastirarak -croschecking yaparak- mimkin
oldugu kadar palavralari, uydurmalari ve teressiibati ayirmaya calistiklarini ve geriye daha
saf bir seyler, daha temiz bir seyler kalmasi icin gayret ettiklerini gériiyoruz. Oturup metodo-
loji kitaplari yazmasalar bile onlar da metodu (i¢ asagi bes yukari biliyorlar aslinda: Belgeler
olmadan olmaz. Birmingham’da doktora yaparken tanistigim hocalarimdan ve meslek-
taslarimdan biri olan Anthony Bryer hi¢ unutmam bir seminerinde biraz esprili bir sekilde
soyle soylemisti: “Without documents we would all lose our jobs” yani “belgeler olmasaydi
hepimiz issiz kalirdik”. Dogru! Ote yandan her belgeye giivenilir mi? Tabi ki giivenilmez. Her
belgenin lafzi ylizde ylz dogru kabul edilir mi? Tabi ki kabul edilmez. Ama tarihgilik Herodo-
tos’tan, Thukydides’ten bu yana bu konuda ¢ok ince yontemler gelistirmistir. Almanca
Quellenkritik, ingilizce Source Criticism, Tiirkce ise Belge Elestirisi, dedigimiz bir alan var.
Birincil ve ikincil kaynaklari birbirinden ayirt ediyoruz. Bir kere arastirma yaparken ve 6zgin
bilgiye ulasmaya calisirken birincil kaynaklar tizerinde yogunlasiyoruz. Bu birincil kaynaklari
da dis ve i¢ tenkitten geciriyoruz. Dis tenkit su demek; 6niiniizde yazili bir metin ya da sikke
var diyelim bu metin ya da sikke sahte mi gercek mi? Fiziksel bir madde olarak sahte mi
gercek mi? Uzerine yazili zeminin niteligine bakiyoruz, yazinin niteligine bakiyoruz, miirekke-
bi tahlil ediyoruz, kaligrafiyi tahlil ediyoruz. Yani dogrudan dogruya maddi verileri tahlil
ederek belgenin gercek olup olmadigina ulasmaya calisiyoruz. Arkasindan i¢ tenkide yani
metnin kendisine geciyoruz. Bu asamada belgenin ait oldugunu iddia ettigi cagda o Uslupla,
o dille, o sézciklerle yazilmis olma ihtimalini inceliyoruz?
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ikinci olarak bdyle bir elestiriye tabi tutuyoruz. Benim &grencilerime verdigim en basit
ornek; diyelim ki Anadolu’da bir kdylu tarlasini siirerken sabani sert bir cisme ¢arpiyor, cismi
cikartiyorlar bir kiip ve kipin icinde birtakim parsémenler... Yerel miizeye gotiiriiyorlar,
mizedeki uzmanlar bakiyorlar ve belgelerin isa’dan &nce 4. yiizyil Yunancasi gibi oldugunu
diistiniiyorlar sonra belgeyi okuyorlar. Séyle bir sey yaziyor; “ben iskender’in generallerin-
den Ptolemaios, isa’dan dnce 321 yilinda buradan gecerken kiipli buraya gdmdiim”. Uzman-
lar belgeyi uydurma olarak nitelendiriyorlar. Neden? isa’dan énce 321 yili diye bir terim
olamaz. Bu en basit 6rnek. Bir belgenin sahte veya uydurma olup olmadigini baska nasil
anlarsiniz?  Belgelerin okunmasi ve yorumlanmasi gerekir ¢linkii belge kendiliginden
konusmaz. Bizim onlari konusturmamiz gerekir. Onlara sorular sorarak bu sorulara verecek
cevaplarinin olup olmadigini incelememiz, cevaplari cimbizla ¢gekip almamiz gerekir. Diyelim
ki bir yerde gesitli suglari siralayan bir kanunname okuyorsunuz; burada at ¢galmanin mutlak
surette yasak oldugu ve ¢ok agir cezalara garptirildigl yaziyor. Bu kanunnameden hareketle
bu belgenin ait oldugu toplumda at hirsizliginin hi¢ olmadigi ve yasak oldugu sonucunu mu
cikartirsiniz? Yoksa at hirsizhginin ¢ok fazla oldugu ve bu yliizden de ¢ok agir cezalarin
uygulandigl sonucunu mu gikartirsiniz? Bu da ¢ok basit bir yorum 6rnegi. Tarihginin sadece
belgelerin satirlarini degil, satir aralarini da okuyabilmesi gerekir. Tabi ki tarih¢i arastirmaya
bir miktesebatla geliyor. Onceden okudugu ve bildigi seyler, ikincil literatiir bilgisi, genel
kiltar ufuklari var. Butlin bunlarla elindeki belgeleri degerlendiriyor. Belgede yaziyor, dyle
ise dogrudur, ya da hicbir belgede yazmiyor, dolayisiyla bu konuda hicbir sey séylenemez
tlrd yaklasimlar- iki ugtan drnek verdim- dogru degil. ikinci halde de tarihginin aradaki
boslugu doldurmak icin cok baska ipucu veya veri tirleri olabilir mi? Rivayet, efsane, mitolo-
ji, inang diinyasi ve edebiyat... Hem hayir hem evet. Tarihsel olaylarin fiziksel, faktografik ve
kronolojik gercekligini saptamak icin bunlara basvurulamaz, giivenilemez. Mesela Tevrat'ta-
ki Nuh tufani anlatimini ele alirsak, gercekten belirli bir tarihte kirk giin kirk gece muazzam
bir yagmurun yagdigini, Nuh’un bir gemi insa ederek her hayvan ve bitki tiirtinden bir ifti
gemisine aldigini faktografik olarak dogru kabul etmek miimkiin degil. Ancak soyle bir soru
beraberinde gelebilir pekala; acaba boyle bir efsanenin dogmasina yol acacak biyik bir
taskin olayi oldu mu? Belirli bir donemde olmus olabilir mi? Nitekim bu agidan bugiin ¢ok
ciddi arkeolojik ¢alismalar var. Son buzul ¢aginin sona ermesi ve deniz seviyesinin genel
olarak yiikselmesiyle ilgili olabilecegi de duisiiniiliiyor. Ote yandan biiyiik bir deprem sonucu
bogazlarin meydana gelmesi, Canakkale ve istanbul bogazlarinin olusmasi, Akdeniz’in ¢ok
daha yuksek olmasinin su seviyesinin Marmara Uzerinden Karadeniz’e akip Karadeniz'i
tasirmasi ve Karadeniz'in sularinin bitiin cevreyi basmasi sonucu boyle bir efsanenin
dogmus olup olamayacagi buglin ¢agin arkeolojisi ve arkeologlari agisindan ¢ok ciddi olarak
tartisiliyor. Tarihgiler mitolojiyi, efsaneyi, edebiyati vs. nasil ve ne 6lctide kullanabileceklerini
cok iyi bilmek ve usuliince degerlendirebilmek zorundadir. Unlii Fransiz orta ¢ag tarihgisi
George Duby doktora tezini yazarken Fransa’nin Macon bdlgesindeki koylilerin toplumsal
hayatini gevreleyen inanglara, kutsallara ve tabular diinyasina yeteri kadar 6nem vermedigi
icin kendisini sonradan otobiyografisinde ¢ok elestiriyor. Su anda elimde okumakta oldugum
bir kitap var, Kahraman Sakul’un II. Viyana Kusatmasi kitabi. Cok énemli bir ¢alisma, major
bir calisma oldugunu disintiyorum.
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Kitabin ikinci boluminde dénemin kroniklerine, Osmanl tarihgilerine, Il. Viyana
kusatmasi hakkinda yazip ¢izmis, yorum getirmis kafa emekgilerinin- o donemin aydin-
larinin- disiince, ideolojik ve politik diinyasina muazzam yer veriyor. Kitap sadece Viyana
kusatmasinin nasil gergeklestigi anlaminda degil, -onu da tartisiyor o ayri ama- tiim Osmanli
seckinlerinin diisiince alemini ve fikri diinyasini canlandirmasi bakimindan fevkalade blyik
6nem tasiyor. Mesela Osmanli seckinlerinin Viyana bozgununu neden Allah’in gazabina
bagladiklari ve bunun o c¢agin duslnis tarzi agisindan nasil bir 6neminin ve agirliginin
oldugunu ele aliyor. Osmanh seckinleri neleri Allah’in gazabini tetikleyen olaylar olarak
goruyorlar. Bize Osmanlinin disiince diinyasi hakkinda ¢ok sey soyliyor. 1683’te Viyana
6nlerinde Alamandagi/Kahlenberg muharebesinde Osmanli bozgununun tam olarak neden
meydana geldigini belki tarihcileri tatmin edecek diizeyde tam olarak acgiklamiyor. Ama bu
tartismanin cereyan ettigi diisiinsel ortama dair muazzam bir bilgi veriyor. ifade ettigim gibi
faktografi ve olgular agisindan giivenilir olmasa bile bu tir kaynaklari tarihginin deger-
lendirmesi, degerlendirebilmesi lazim. Balzac’a, Balzac’in 19. ylzyil Fransa’si hakkindaki
romanlarina ve o romanlardaki karakterlere dayanarak olgular diizeyinde bir kitap
yazamazsiniz ancak Balzac’tan da istifade edebilirsiniz. Balzac bize 19. ylzyil Fransa’sinda
kapitalizmin, burjuvazinin ve burjuva hayat tarzinin gelisimi hakkinda muazzam seyler soyler
ve Balzac’i okumayan bir 19. ylzyl tarihgisini ginimizde tasavvur edemiyorum.

Peki, belgeleri calisan tarihgiye ne kadar giivenebiliriz? Tarihginin bir hipotezi,
varsayiminin olmasi, onun metodolojisini nasil etkiler?

Bir kere apriori gliven, ylizde yliz gliven diye bir sey olmaz, olamaz. Yani, profesyonel
tarihgidir, akademik tarihgidir, falanca Gniversitede, filanca kirsiide profesordir; bunlara
givenilir diye bir yaklasim s6z konusu olamaz. Sadece Uriin, Grlinlin kendisi ve Grlinlin elesti-
risi izerinden bir gliven -goreli gliven- s6z konusu olabilir. Bunun da her seferinde tekrar
sinanmasi gerekir. Unli ingiliz tarihci Hobsbawm’in Devrimler Cagi, Sermaye Cagi, impara-
torluk Cagi adh Ug fevkalade cilt Gretmis olmasi, Asiriliklar Cagi adli dérdiinci cildi yayin-
ladiginda onun da milkemmel oldugunu veya olacagini varsaymamiz i¢in bir neden olamaz.
Diger (g cildin ne kadar mikemmel oldugunu bir yana birakiyorum, ama (g tane ¢ok gicla
makale veya kitabin ardindan yazdiklarinizda 6nemli hatalar yapabilirsiniz -Hobsbawm’in
Asiriliklar Cagi'nda oldugu gibi. Tam da az 6nce s6zini ettigim sekilde Sovyetler birligine
bakis, 20. ylizyil tarihine sosyalizm-kapitalizm micadelesi agisindan bakis ve bitiin 20. ylzyil
tarihinin bu ana eksen lzerine oturtulmasi cok 6nemli deformasyonlari beraberinde getiriy-
or. Dolayisiyla her sey her seferinde bastan sinanir. Ayrica bilimsel camianin -scientific
community- degerlendirilmesi de cok 6nemlidir. Thomas Khun’un Bilimsel Devrimlerin Yapisi
kitabinda ortaya athg bir paradigma vardir ve o paradigmay! benimsemis, o paradigma
icinde calisan bir bilimsel camia da vardir. Bu camia degerlendirmelerini, i¢ tartismalarini o
cercevede yapar. Bu oldukga 6nemli bir mesele ¢linkii amator-profesyonel ayirimini da
beraberinde getiriyor. Siradan vatandas, sokaktaki insan bir kitapgiya girdiginde ve orada
cesitli tarih kitaplarini gérdiglinde hangisine glivenecegini, hangisine glivenemeyecegini
nasil bilebilir? Maalesef bilemez cogu zaman. Cok parlak, tantanali basliklar tasiyan kitaplari
su veya bu nedenle kendi stibjektif degerleri itibariyle glivenilir olarak addedebilir. Alir, okur,
icsellestirir, ezberler neredeyse ve yanlis seylere inanarak, yanlis seyleri dogru kabul ederek
bu serlivenin bir noktasina gelebilir. Profesyonel camianin ¢ok ciddi kistaslari vardir; bilimsel
dergiler, akademik dergiler, yayin elestirileri, book reviews oralarda cereyan eder tartisma-
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lar. Tarihgiligin her bir alt dali igin glvenilirlik-glivenilmezlik, kabul edilebilirlik-kabul edilmez-
lik olgltleri buralarda ve amatérlerin kolay kolay nifuz edemeyecegi ¢ok uzun siireglerle
belirlenir. Arkalarinda bu akreditasyon mekanizmasi olmasi kaydiyla, nadiren baz kitaplar,
bazi isimler, bazi tarihgiler genel kamuoyu tarafindan da bilinir hale gelir ve belirli bir
popllerlik diizeyine ulasir. Esas mesele olarak hipotez, mutlaka vardir. Agik veya ortik,
bilingli veya bilingsiz, ne kadar bastirilsa veya inkar edilirse edilsin bir hipotez muhakkak
vardir. Tarihginin yasadigl cevreden, ge¢mis birikimlerinden, ¢ocuklugundan, hocalarindan,
lisans derslerinden, okudugu kitaplardan, arkadaslarindan, siyasi-ideolojik tercihlerinden ve
inanglarindan gelen birtakim ipuclari mutlaka vardir. Tarih¢i sifir noktasinda bir insan
degildir. Mesela doktora tezi lizerine c¢alismaya basladiginda yirmi bes yasindadir ve o
zamana gelinceye kadar bir yigin sey okumustur. Edinilmis fikirleri ve miktesebati vardir,
bunlardan kendisini soyutlamasi mimkin degildir. Tarihginin arsive girip hangi belgeleri,
hangi defterleri okumaya baslayacagi bile bir 6n tercih meselesidir. Neden falanca yuzyilin
defterlerini okumaya girisiyorsun da falanca ylzyilin defterlerini okumaya girismiyorsun?
Veya neden mihimme defterlerini okumaya girisiyorsun da ser ’iye sicillerini okumaya
girismiyorsun? Bunlarin hepsi 6n hipotezler ve 6n tercihler meselesidir. Kristof Kolomb,
ispanya krali Ferdinand’a ve kralicesi izabella’ya ne sundu? Bence bu dnemli bir drnektir.
Kristof Kolomb kral ve kraliceye; “bana gemi, asker, para ve cephane verin, okyanusta neler
var bakmak istiyorum” demis olabilir mi? Eger Kolomb bu sekilde sdylemis olsaydi muhte-
melen kral ve kraliceden higbir sey alamazdi. O takdirde, Kolomb bir hipotez sundu. Yani
kendi merakini degil, hipotezini sundu, bir teori satt ispanya krali ve kralicesine. Kolomb
“diinya yuvarlak olduguna goére ben bundan bir sonug ¢ikartiyorum; Uzakdogu’nun, Cin’in,
Hindistan’in zenginliklerine batiya dogru yelken acarak varabiliriz, eger diinya bir kire ise
batiya dogru yelken acarak dénip dolasip buraya gelebilmem lazim” diyerek bir teori satti.
“Bana gemi, asker, para ve cephane verin, ben size altin, gimis, toprak ve fethedilmis
lkeler getireyim” dedi. Kral ve kralice bu nedenle onu desteklediler ¢linkii Kolomb hangi
yone yelken agacagini biliyordu. Bu 6rnegi tarihginin ¢alismasina aktarirsak tarihginin arsive
girip hangi belgeleri inceleyecegi bile bir sezginin, tahminin ve hipotezin GrlinG. Peki bu
durum elestirel ve 6z elestirel olmayi, nesnelligi ve objektiviteyi basindan zedeler mi? Hayir.
Objektiflik, nesnellik ve dirustlik kistasi bununla yan yana ve el ele gider. Bu ne anlama
gelir? Yine Stephen Jay Gould’a basvuracagim. Apriori giiven diye bir sey olamayacagi gibi
apriori objektiflik diye bir sey de yoktur. Objektiflik sununla ilgilidir; birincisi, bir tarihgi
olarak kendini bilmek, kendini tanimak. Ben neyim, benim diistince diinyam nedir? Bir insan
ve vatandas olarak bu toplumda nelere inaniyorum? Acaba inanglarim ve tercihlerim tarihe
bakisimi nasil etkiliyor? Boyle bir vicdan sesinin olmasi gerekir. Nerelerden yanhs yonlere
kayabilirim? Hangi konularda tarafli, dogmatik, fanatik vs. davranabilirim? Sahip oldugum
zihniyet yapisi beni hangi tuzaklarla karsiya birakabilir? Yani tarihginin kendisini tanimasi ve
farkinda olmasi gerekir. ikincisi, cok kritik bir mesele, yanlislandiginizda yanhs oldugunuzu
kabullenebilmek. Bu anlamda diristlik, gercege sadakat ve hipotezinin ne olursa olsun
dogmatik bir sekilde kuyruguna takilip gitmemek apriori degil, aposteriori bir sonugtur.
Karsilastiginiz sonuglar, topladiginiz veriler ham maddenizdir. Bunlara baktiginizda, bunlari
islediginizde hala ayni hipotezde israr ediyor musunuz? Yoksa kabullenebiliyor musunuz?
istediginizin degil, oldugunu gérdigiiniziin kitabini yazabiliyor musunuz? Aslinda biitiin
mesele burada diigiimleniyor. Bu bitin bilim insanlari icin gegerli. Tarihgi icin de gecerli.
Kendimizi tanimak, kendi seytanlarimizin Gstesinden gelebilmek i¢cin 6nemlidir. Beklediklerimizle
karsilasmadigimizda ve farkh sonuglara ulastigimizda bu farkliliklari kabullenebilmek
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ve olacagini tahmin ettigimizin ya da olmasini istedigimizin degil gercekten oldugunu
gordugimiziin makalesini veya kitabini yazabilmek gerekir.

Tarihgilikle alakali bir diger kavram da anakronizm, sizce tarihginin anakronizmden
siyrilabilmesi mimkiin miidiir? Seffaf, objektif bir sekilde kendi icinde bulundugu
zamanin ve sartlarindan bagimsiz olarak ge¢misi anlamasi ve aktarmasi sizce miimkiin
miidir?

Hem hayir hem evet. Tarihgi icinde yasadigl kosullardan, ortamdan ve o ortamin
kendisine yaptigi telkinlerden veya etkilerden yizde yiz siyrilamaz, kismen siyrilabilir.
Onemli olan bu ihtiyacin farkina varabilmesi, az 6nce kullandigim ifadelerle kendi seytan-
larini domestike edebilmesi, ehlilestirebilmesi, onlari zapt edebilmesi ve frenleyebilmesidir.
E. H. Carr az 6nce sozini ettigim 1960’larin baslarinda yayinlanan What is History kitabiyla
bu tartismayi acti. 19. ylzyil ve erken 20. ylzyil tarihciliginin saf amprisist ve ylzde yiz
tarafsizlik iddialarina karsi bu iddianin aslinda ne kadar yanlis ve yaniltici oldugunu, tarihgile-
rin de aslinda ideolojik politik varliklar oldugunu ve pek ¢ok durumda yiizde yiz tarafsizlik
iddia ederken aslinda son derece tarafli seyler Urettiklerini elestirel bir sekilde ortaya koydu.
Ama bana gore E. H. Carr’dan gikartilacak asil sonug, onun muazzam katkisi; benim “kendi
kendinin farkinda olmak” diye tarif ettigim sey. Aslinda bu bir 6zglirlesme olanagi, kendi
kendimizi suclisti yakalamak mimkin. Kendi kendimizi evcillestirmek, ehlilestirmek
mimkiin, kendi kendimizin, kendi 6n yargilarimizin veya ic¢sel arzularimizin hakkindan
gelmek mimkin. Ben kendimi buna bir 6rnek olarak gérilyorum. Marksist bir gelenekten
geliyorum, Marksist bir gecmisten geliyorum ve gecmiste yazdigim pek ¢ok seyde Mark-
sizm’e ¢ok kuvvetle inandigim bir ideolojik-politik i¢c alemin ¢ok kuvvetli etkilerini ve bunun
yol achigi bin bir hatayi gériyorum. Bu ylizden surekli olarak kendimi elestiriyorum. Bugiin
kendimi artik bir Marksist tarihgi olarak tarif etmiyorum. Aslinda ¢ok uzun bir stiredir boyle
tarif etmiyorum. Ancak ge¢cmiste yazdiklarimin yeni baskilarini yaparken onlarin sadece uzun
0z elestirel degerlendirmelerini yapmakla kalmiyorum, ayni zamanda kendi kendime bugiin
Uzerinde galistigim herhangi bir konu hakkinda surekli soruyorum, “Halil acaba burada bir
seyi atliyor musun?” Acaba uzak gecmisindeki kiiltir birikiminden ve 6n yargilarindan gelen
bir sezginin pesinden mi gidiyorsun? Acaba bunu bdyle mi séylemek gerekir? Bunun baska
tarld bir alternatifi olamaz mi? Cok mu fazla siyah beyaz goriyorsun? Surekli olarak kendi
kendime bu sorulari soruyorum. Su an yaptigim seylerin mikemmel oldugunu sdylemiyo-
rum ancak kendi yasadigim tecriibe bana bdyle bir fren mekanizmasi, boyle bir duyarlilik
kazandirdi. Aslinda bitiin ciddi tarihgiler boyle bir i¢sel vicdan, boyle bir i¢c denetim sesi
peydahlamak zorundadir. Bugiin icinde yasadigimiz giincellik bize ¢esitli konulari arastirmak
icin imkan verir ama tarih¢i bugiiniin kendi miiktesebatinin, gevresinin, ortaminin ve atmos-
ferinin kolesi veya esiri olmak zorunda da degildir. Esasen bu biyik bir icsel miicadeledir ve
tarihgi gercegin pesinde kosma tutkusunu ancak bu 6z elestirel farkindalk sayesinde ve
olgislinde gerceklestirebilir.
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Burada tarihginin ahlaki kaygilarinin sinirina da deginelim. Cikar, fayda, korku ve endiseyle
olusturulmus tarih ¢alismalarinda ahlak siizgecinden baktigimizda bu ¢alismalar sizce nasil
degerlendirilir?

Butln soylediklerimden iyi degerlendirmeyecegim cok acgik. Tekrar edeyim, bana
gore tarihginin bir bilim insani olarak ahlaki kaygisi tek olabilir: Gergegi aramak. Meslek
ahlaki budur. Digerleri, ahlaki degil farkli kaygilardir. Bilimsel yontemin ve meslek téresinin
getirdigi kaygilar degildir. Tarihgilik disiplinine dissal kaygilardir. Devletten, milletten, iktidar-
dan, cemaatten, mahalleden, ideolojiden ve politikadan kaynaklanan kaygilardir. Arada bir
celiski vardir; tim bu kaygilar tarihginin kendi bilimsel ugrasi ahlakiyla ¢atisan ve ona miida-
hale etme kapasitesi olan kaygilardir. Kendimden ve Marksizmden 6rnekler verdim. Her
ideolojik ortamin, her ideo-politik ortamin bdyle kaygilari vardir. Mesela, Atatiirk ve
Atatirkgtlik, onun kendi tabulari vardir. 1920’ler ve 1930’lar dyle bir tek adam ve miikem-
mel bir lider etrafinda oriilmis bir anlayistir ki milli miicadele her seye sadece ve sadece
onun dogru gordigl ve dogru yaptigindan baslar. Bu donemdeki her seyin kusursuz veya
neredeyse kusursuz olduguna kadar devam eder. Mesela Osmanll’yi yeryiiziinde islam
medeniyetinin en mitkemmel tezahiirii ve islamiyet’in ahlak ve insan anlayisinin kusursuz
olarak uygulandigi bir toplum ve medeniyet olarak gorebilirsiniz. Bu anlayis kendi paradig-
matik korliiklerini, tabularini ve kutsalliklarini da beraberinde getirir. Ornegin, kardes katlini
yorumlayamazsiniz bu cercevede bir yere oturtamazsiniz. Mesela Osmanl’da hig icki
icilmedigini, Osmanh sultanlarinin hi¢ sarap igmedigini farz edebilirsiniz. Bunu ispatlamak
icin olmayacak yorumlara kalkisabilirsiniz. Osmanl’da escinsellik olmadigini farz edebilir-
siniz, madem islamiyet yasakliyor ahlak disi goriiyor, dyle ise olmamistir diyebilirsiniz. Kasitli
olarak ug¢ 6rnekler veriyorum. Bunlar giinimizde pek c¢ok tarihginin Gzerine gidemedigi
konular. illa bunlar yazilsin, islensin demiyorum ama bu tabulara ve kutsalliklara &rnekler
vermek istiyorum. Marksizm ve sosyalizm tarihinden basit bazi 6rnekler vermeye calistim.
Mesela Tirkiye'de sol tandansh bazi efsaneler tretildi. 1 Mayis 1977’de kirka yakin insanin
o6lmesinin, bir derin devlet saldirisinin sonucu oldugu efsanesi Uretildi. Halbuki bunun
gercekle hicbir alakasi yoktur. Solun kendi icerisindeki catismalar yiiziinden meydana zorla
girmeye calisan bazi fraksiyonlar havaya ates aginca olusan panik sonucu insanlar ezildi ve
oldi. Bunu sdylemek tarihginin ahlaki borcu. Ancak tabii burada da solun tabularina ters
disen bir seyle ylz yizesiniz. Ama ben ¢iktim ve bunu séyledim agikgasi. Ayni sekilde 1915
olaylari; ister tehcir veya katliam olarak adlandirin, ister soykirim deyin bdyle bir olayin
tarihsel gerceklikte adi ne olursa olsun, bunun da etrafinda ¢esitli tabular, kutsalliklar ve
dokunulmazliklar mevcut. Ancak tarihgi meslek ahlakina sadik kalmali ve gergekleri ifade
etmelidir. Tarih¢inin mesleki borcu budur.
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"Insanin 6z ahlaki olmasidir,
ahlakl olmasidir."

Tahsin Gorgin

Genel gercevede tarihin ve tarihginin ahlakini konugmak arzusundayiz. Bu meyanda bir
ara soru ile baglayalim isterseniz. Tarihi bir disiplin alani olarak mi yoksa bir bilim alani
olarak mi gériiyorsunuz?

Tarihin bir disiplin mi bir bilim alani mi oldugu sorusunun cevabini neye ilim
dedigimize bagl olarak cevaplamamiz miimkin. Bu biraz da bizim hangi dili konustugumuzla
alakall, eger ingilizce veya Fransizca konusuyorsak, science tabirini tarih igin kullanmak biraz
zor gozikir. Niye? Cinki ingilizce ve Fransizcada bilim, daha ¢ok tabii ilimler igin, fizik
agirhkh olarak kullanilir. Onun disindaki alanlar daha farkli bir baglamda degerlendirilir. Ama
Almanca, Tiirkge ve Arapga konusuyorsaniz o zaman Wissenschaft veya ilim dediginiz vakit
ilim aslinda insanlarin bltin maarifini igine alir veya belirli bir diizen icerisinde miselles ve
tertipli bir bilgi s6z konusuysa ona zaten ilim denir. Biz tabii Tirkce konustugumuza gore, o
zaman tarihin bir ilim oldugunu rahatlikla sdyleyebiliriz. O noktada higbir sorunumuz yok.
Ama yok, ingilizce konusanlar daha dogrusunu bilir diyenler varsa sayet onlar yine tarihe ilim
degildir demeye devam edebilirler. Biz Turk¢e konustugumuz muddetge tarihi bir ilim olarak
gorecegiz.

Tarih ilminin ahlaki degeri nedir?

Tarih ilmiyle alakali olarak sorun, cok yonli bir sorun. Bir defa tarih alaninda ahlakin
yeri var mi? Qyle bir sorumuz var. Bunu daha genel manada ilim- ahlak arasindaki iliskiyi
konusarak, oradan bakarak cevaplayabiliriz. ilimle ahlak arasinda bir irtibat var midir?
Dolayisiyla bu irtibat varsa sayet bu irtibati nasil diisiinecegiz. Bu sorunun aslinda cevabi
bellidir. insanin 6zl ahlaki olmasidir, ahlakli olmasidir. Dolayisiyla insanin ilgili oldugu her
alan ayni zamanda bir cihetiyle ahlakla irtibatlidir. Ama 6zellikle son iki ylUz yilda batida
ortaya ¢ikip, daha sonra bitin diinyayi istila eden bir tavir var. Bu tavir iyiyi, dogruyu ve
glizeli birbirinden ayirdi ve bunu bir ilerleme alameti olarak kabul etti. Dolayisiyla sizin
yaptiginiz bir sey iyi olabilir. Onun dogru olmasi gerekmez veya glizel olmasi gerekmez.
Yaptiginiz bir sey glizeldir ama ahlaki agidan problemli olabilir. Dogrulukla hig alakasi olmay-
abilir. Ayni sekilde siz bir seyi dogruluk kriterine bagh olarak gergeklestiriyorsunuzdur, o
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dogru olan sey ne ise siz onu oldugu sekli ile ifade etme durumundasiniz. Orada herhangi bir
sekilde ahlaki bir kaygi kadar estetik bir kaygi da glitmezsiniz. Dolayisiyla bu biraz 19. ve 20.
yy’da Bat1 diinyasinda ortaya ¢ikip bitin dinyayi istila eden, diinyanin somirgelestirilmesi
ile birlikte somiirge mekanizmalari icerisinde farkli bolgelerde yasayan insanlara da zerk
edilen ve egitim sistemleri vasitasiyla somirge yapilarinin tahakkiim ettigi, o tahakkimiini
mesrulastiran egitim sistemleri (izerinden de kabul ettirilen bir yaklasim. Bu yaklasimin tabii
kendi icinde ¢ok esasli problemleri var. Bir defa eger siz dogruyla iyiyi bir birinden ayirirsaniz,
dogruyla iyiyi bir birinden ayirmanin neticesinde; mesela ¢ok basit bir sey séyleyeyim, bitlin
insanlar 6ldirecek bir silahi bir basari olarak kabul edebilirsiniz. Halbuki insanlarin isleyebi-
lecegi en buyuk kotilik haksiz yere bir insanin oldirilmesidir. Haksiz yere bir insanin
oldiralmesi, batlin insanhgin éldirilmesi gibidir. Dolayisiyla bitin bir insanhg 6ldirmeyi
saglayacak bir dogru, ahlaki agidan problemli olabilir. Bugiin yasadigimiz bliylk sorunlar da
biraz bununla alakalidir. Diger taraftan da glizel olarak goziiken, glizel olarak takdim edilen
bir siiri sey vardir. Onun dogrulukla alakasi olmadigindan mesela, edebiyat alaninda giizel
olarak anlatilan dyle seyler olusturursunuz ki bunun neticesinde o, hayata hakim oldugunda,
yani hayatin estetize edilmesi onun kurgusal bir sekilde tanzimine baglh olarak, hakikat ve iyi
anlamini yitirir. Her sey bir anlamda, yapiyorsaniz dogrudur noktasina ulasir. Yani siz bir seyi
yapiyorsaniz ve kimse size hesap soramiyorsa, dogrudur demektir gibi bir tavir ortaya gikar.
Yapiyorsaniz dogrudur noktasi bizi hakikat sonrasi veya post-truth dedigimiz noktaya
ulastirir. Dolayisiyla glizeli mutlaklastirip dogru ve iyi ile irtibatini kopardiginizda o da kendi
basina ¢cok daha farkl bir sapmanin hareket noktasini olusturur. Kisaca sunu ifade edebilirim;
iyiyi, dogruyu ve gizeli birbirinden ayirmak 20.yy’daki biitiin sapmalarin esasini olusturur.
BUtln sapmalarin esasi demek; bitin asiriliklarin, kominist sistemlerin, fasist sistemlerin,
azgin kapitalizmin, kiireselcilerin butlin yaptiklari-isledikleri cinayetlerin, bltiin diinyada
olusturularak yonetilmeye calisilan kargasanin -ona risk yénetimi diyorlar- olusturulan
risklerin ve bunu yonetmeyle alakali kurulan tezgahlarin, esasinda iyinin, dogrunun ve
glzelin birbirinden ayrilmasi geliyor, zemininde o var. Dolayisiyla su anda bitilin bir insanligin
her yerden ve yonden bir felaketle biyik bir zulim mekanizmasinin igerisine dismus
olmasinin esasinda; iyi, dogru ve glzelin birbirinden ayrilmasi var. Bunu tarihle irtibat-
landiracak olursak, tarih alaninda insanlarin bekledigi sey nedir? Ge¢miste insanlar ne
yaptiysa ve nasil yaptiysa onun tam da ‘ne ise o’ olarak aktarilmasidir.

Bunu bekler insanlar. Yiiz yil 8nce ne oldu? Yiiz elli yil 8nce ne oldu? Ug yiiz yil 8nce
ne oldu? Bu ne oldu sorusu tabi ki cok ¢ok 6nemli. Bunu bilmek bitin insanlarin hakkidir.
Ama 19.yy tarih kurgusu ki bu, Kant’in konstruktivizm’iyle de dogrudan alakali. Yani, daha
gerilere gidebiliriz de Kant’in konstruktivizm’iyle birlikte aslinda bizim bilgimizin konusunun
“kendinde sey” olmayip, aklimizin kurdugu nesneler oldugunu, fenomenler oldugunu iddia
ettikten sonra, tarih alanina bunu uyguladiginizda gegmisteki olaylarin nasil olduysa dylece
oldugunun bilinme imkanini basindan kapatiyorsunuz. O zaman ge¢miste ne olduysa artik
onu biz bilemeyiz ama bizim ge¢misi bir perspektiften insa etmemiz lazim dersiniz. Gegmisi
bir perspektiften insa etmek, yani fenomenler alanini gegmise dahil edip oradaki fenomen-
leri aklinizla kurmaya yéneldiginizde bir taraftan Alman romantikleri ¢ikar karsiniza. Bir adim
sonrasinda da Hegel. Hegel tutar size spekulatif bir sekilde bitiin bir tarihi insa eder. Sonra
da spekdilatif olarak kurdugu o mekanizmanin igerisine olgulari yerlestirerek, tarihte olan
hadiseleri, o spekiilatif olarak kurdugu semanin, sistemin icerisine yerlestirdiginde, orada hig
kimsenin hakiki manasini artik arastiramayacagi bir sekilde o hadiseler anlamlanir.
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Fakat o hadiselerin anlamlanmasi aslinda kendinde sey olarak idrak edilemez. Nasil
olduysa oylece bilinmesi artik imkansiz, anlamsiz ve hatta gereksizdir. Dolayisiyla o bitiin
sistemin 6n gordigu yerdeki manasiyla ve o sekilde var olan hadiseler haline gelir ve tarih de
o sisteme bagli olarak insa edilmis fenomenlerin birbiriyle irtibatlanmasindan ibaret olur.
Bunu dikkate aldigimiz vakit -her ne kadar tabi Hegel’in sisteminde bu karsimiza ¢ikiyor ama-
bltln pozitivizm de aslinda daha farkh bir yontemi tercih etmez. Pozitivizmin 6nde gelen
isimlerinden birisi Ernest Renan’dir. Ernest Renan’in Millet nedir? diye bir konferansi vardir.
Orada: “Bir Fransiz tarihgisinin vazifesi Fransa da olup bitmis olan hadiselerin, gercek
hadiselerin tahkiyesi olamaz. Clinkl Fransizlik dedigimiz Fransizca konusan insanlarin
olusturdugu bir millet s6z konusu oldugunda ki bunlarin ¢cekirdeginde Franklar vardir ve bu
franklar Fransizca konusur ve ¢ok kiiglik bir azinhktir” der. Franklar zaman igerisinde etrafin-
daki insanlari Fransizca 6grenmeye zorlamis ve onlari Fransizca konusan insanlar haline
getirerek Fransizlastirmis, bu arada da ciddi sekilde zorbaliklar, kétilikler yapmislardir. iste,
“Fransiz tarihgisinin vazifesi buradaki hatirlanmasi uygun olmayan seyleri unutturmak,
sadece hatirlanmasi, Fransiz milletinin varligi agisindan degerli olanlari tarihte anlatilmaya
deger olarak kabul ederek nakletmektir” der. Benzer bir seyi Nietzsche’nin tam orijinali,
“Vom Nutzen und Nachteil der Historie fiir das Leben” “Hayat icin tarihin fayda ve zararlan”
olan eserinde gorebiliriz. Orada Nietzsche “tarihginin insanliga yapacagi en biyiik kotulik
hakikati anlatmaktir. Halbuki tarihcinin vazifesi, hayati takviye edecek olan ne ise onlari
secip-bulup oradan bir séylem olusturmaktir.” der. Tarihin hayat igin ¢alismasi lazim, oradaki
hayati biraz daha somutlastirmak isterseniz, Nietzsche’nin bu sozleri soyledigi zamanda
Alman imparatorlugunun tesekkiil ve tahkim siirecinin gerceklestigini hatirlatmak gerekiyor.
O zaman soyle yorumlayabilirsiniz, Alman imparatorunu tahkim eden tarzdaki séylemleri
olusturmak, gelistirmek tarihginin vazifesidir. Bunlar sadece iki 6rnek, bunlari ¢ok genis bir
sekilde anlatan Hayden White (Amerikali bir edebiyat teorisyeni, tarih filozofu), Metahistory
adh kitabinda ¢ok genis bir sekilde anlatir. Ayrica orada 19.yy Avrupa tarih yazicihgl da
anlatilir. Ozet itibariyle, 19.yy Avrupa tarihciligini ironik olarak tanimlar. Yani tarih kitaplarin-
da goérdiigimiz hakikat anlattigindan daha baskadir. Son bir 6rnek vereyim, mesela Marks’a
bakarsak, Marks agisindan tam da Hegelvari bir sekilde bir sablon vardir. O sablonun
icerisine tarihteki hadiseleri atarak onlara mana yikler. Yani bitiin bir tarihi sinif catismasi
olarak kavrayip, onu kavradiktan sonra hadiseleri bir yerlere serpistirdiginizde ge¢misteki
bitin dikkate deger hadiseler, sinif gatismasinin bir parcasi olarak karsimiza cikar. Eger
herhangi bir hadisenin sinif catismasi agisindan anlami, yeri, degeri yoksa tarihte zikredilm-
eye de degmez zaten. Dolayislyla tarihte yer almaz.

Bu tabii 19.yy’da etkin olmus ve diinyayi istila etmis tarih kurgusu. Kendi adimiza
baktigimiz vakit sunu bir defa bastan kabul ederek basliyoruz, her bir hadisenin kendinde bir
varligi vardir ama kendinde varligi olmakla birlikte insanlar onu kendi cihetlerinden anlayip
yorumlayabilirler. Bu sekilde irtibat kurabilirler. Bu gercevede bir hadiseyle alakali olarak biz
onun bizden bagimsiz varligini bastan kabul etmekle birlikte, onu biitin teferruatiyla ihata
etmek iddiasinda bulunmadan onunla irtibatimizi saglayan 6n sartlari agik¢a belirterek o
hadise hakkinda konusabiliriz. Benzer bir sekilde her insan o hadise hakkinda konusurken
dikkate aldigi 6n sartlari belirterek konustugu vakit, onun neticesinde (gilincu sahislar o
anlatilara bakarak hadise hakkinda intersubjektif gecerliligi olan bir hiikme ulasabilirler. Bu
bize her hallikarda ge¢miste olan hadisenin bizzat kendisini nasil olduysa vermez ama onun
bizim hayatimizda nerede bulunabilecegi konusunda; onu tespit etme, onu o gerceveye

70



Tahsin Gérgiin ile Ahldk Dergisi Miilakati

yerlestirme konusunda hakiki bir imkan sunar.

Aslinda biz tarihin ahlakini konusurken ayni zamanda tarihginin de ahlakini konusuyoruz.
Tarihginin ahlaki kaygilarinin siniri nedir? Bu baglamda tarih ¢calismalarinda gikar, fayda,
korku ve endiseyle olusturulmus tarih ¢alismalari ahlak kapsaminda, ahlak s6z konusu
oldugunda nasil degerlendirilmelidir?

Akademik veya ilmi faaliyetler fertler tarafindan yiritilse de ferdi faaliyetler
degildir. Herhangi bir fizikci fizik alaninda ¢alismalar yaparken -sadece kendisi olarak galisiyor
tabi onda stiphe yok ama- kendi ait oldugu bir bilimsel cemaatin mensubu olarak ¢alisir. O
bilimsel cemaate katilmadan da zaten fizik¢i olamaz. Oyle bir durum séz konusu. Dolayisiyla
bu bilimsel bir faaliyet demek, fertleri asan bir grubun parcasi olmak demektir. Bu grup da
kabaca Imre Lakatos’un Scientific Research Program adini verdigi bir gruptur. Larry Laudan
buna Scientific Research Tradition adini veriyor. Thomas Kuhn ona paradigma diyor vs. bu tip
isimlendirmeler var. Bunlar aslinda ¢ok isabetli isimlendirmeler. Bizde de tam da Scientific
Reserach Program veya Scientific Research Tradition adi altinda mezhepler var. Biitiin islam
medeniyeti icerisinde ortaya cikan mezheplerin herbirisi aslinda bir bilimsel arastirma
gelenegi (Scientific Research Tradition)dir. Dolayisiyla bu, bazi ilkelere bagl olarak sorunlari
tespit edip onlari bir ydnteme bagl olarak halletmeye tesebbiis eden insan grubu anlamina
geliyor. Bu insan grubunun kitaplar var ve ¢ozdikleri problemleri bir araya getirdikleri el
kitaplari var. Bu, islam medeniyetinde ¢ok yaygin. Ozellikle fikih ve kelam alanlarinda ayni
sekilde felsefede, dil biliminde hepsinde mezhepler var. Siyaset diisiincesinde de ¢ok cesitli,
farklh fakh mezhepler var. Bunlarin hepsi Scientific Research Tradition. Medeniyet demek
zaten bol bol arastirma gelenekleri olan bir bitin demektir. Modern Bati diinyasinda,
modern bilimde arastirma gelenekleri zaten ¢ok yaygin. Marksist arastirma gelenekleri var,
tarih alaniyla alakali olarak sdyleyeyim, bir Cambridge ekolii var. Obiir tarafta Heidelberg’de
Begriffsgeschichte (kavramlar tarihi), history od concepts diye baska yaklasimlar var. Fransiz
Anales Okulu’nun yaklasimi var, yapisalcilik var. Tarli tarli ekoller var ve bu ekollerin olmasi
gayet normal zaten. Siz bir ekole mensup olmadan zaten tarih¢i olamiyorsunuz. Eger bir
ekole mensup degilseniz, bir yonteminiz yoktur demektir. Yonteminiz yoksa sayet siz hikaye-
cisiniz, yani tarihgi degilsiniz. Ge¢misle alakali bir strl seyler anlatabilirsiniz; bunu ydonteme
baglh olarak yapmadiginiz zaman kabaca hikaye, yaptiginiz zaman ilim deriz. Eger ilim olacak-
sa da bir yontemi olmasi lazim. Yontem, bir kisilik ve bir defalik olmaz.

Musikideki makam gibi aslinda

Evet, musikideki makam gibi. Simdi bunu dikkate aldigimiz vakit temel soru su, acaba scien-
tific community dedigimiz o mezheplerin ahlakindan bahsedebilir miyiz?

Simdi biz tarihgiyi hep fert olarak diistinilyoruz da, Mislimanlarin 6z ayirici hususi-
yetlerinden birisi odur zaten. Mislimanlik, fert olmadan anlamli degildir. Bir scientific
community’de olsa, bir mezhep de olsa -islam medeniyeti icerisinde de, fikihta da bu
oyledir- ona mensup olan alimin ferdiyetini yok etmez. Ferdiyetini, 6zglinligiini mezhep
icerisinde gorindr hale getirir. Cok daha genel ve kolay anlasilmasi acisindan soyle
soyleyeyim, mesela Turkce konusmak belli basli bazi kurallara uyarak ses ¢ikarmak demektir.
Orada semantik, sentaktik, fonetik kurallar vardir. O kurallara uygun bir sekilde ses cikardigin
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vakit Tirkgce konusmus olursun.Turkge konusan insanlar, bliylik edebiyatgilar, sairler aslinda
Turkgenin kurallarini annelerinden 6grenirler. Higcbir zaman da terk edemezler. Biitiin blyiik
sairler Tirkgenin kurallarina uyarlar ama higbirisi digerinin tekrari degildir. Kendi 6zgiin-
lGklerini o kurallara baghlik icerisinde izhar ederler, gosterirler. Bunu dikkate aldigimiz vakit,
yani bir arastirma geleneginin icerisinde bulunmak 6zglrliginden ve 06zglnliginden
vazgecmek anlamina gelmez. Bu nerede, tabii islam medeniyeti icerisinde. Bunun én sarti
nedir? Her halikarda bir hakikatin var oldugunu bastan kabul etmek ve hakikatin
baglayicihgini 6nceden teslim etmek. Tam bu noktada modern paradigma arastirma
gelenekleri ve arastirma programlari adi altinda bildigimiz faaliyetlerin hepsinin ortak
noktasi, bilimi sadece bir enstriiman olarak kabul edip -problem ¢6zmede enstriiman olarak
kabul edip- hakikatle irtibatinin olmasinin gerektigi tezinden vazge¢mis olmalaridir.
Dolayisiyla eger herhangi bir modern bilimsel faaliyet icerisinde, herhangi bir arastirma
gelenegi kendisinden beklenen yani, problem olarak 6n gorilmis seyleri ¢dzebiliyorsa ve bu
beklentiler artik kime karsiysa; bir hiiklimet olabilir, bir devlet olabilir, bir dil cemaati olabilir,
bir askeri pakt olabilir fark etmiyor. Katoliklik, Protestanlik, Ortodoksluk gibi bir dini cemaat
olabilir. Onlarin goziinde problem olarak kabul edilen seyleri ¢6ziliyorsa, zaten baska bir
kriter beklenmez. Ama islam medeniyeti icerisinde bu bdyle degil; islam medeniyeti
icerisinde hakikat, tek tek fertleri hatta Muslimanlari da asan baglayici bir seydir. ibn
Haldun’u rahmetle yad etmemiz lazim, ibn Haldun sdyle der, “innel hakka la yukavemu’s
sultan /Hak 6yle bir seydir ki onun karsisinda kimse direnip dayanamaz. O kendi htikmuni
icra eder” Misliimanlar boyle diisiinir dolayisiyla Mislimanlarin hakikati diye bir sey yok.
Hristiyanlarin hakikati, Turklerin hakikati, Araplarin hakikati... 6yle degil.

Bir hakikat var ve bu hakikat Mislimanlari da Hristiyanlari da, Tirkleri de Araplari
da herkesi baglar. Esas itibariyle bir mezhep s6z konusu oldugunda hangi alan olursa olsun
fark etmez, mezhep bir yerlerde bir sekilde kendisini hak misdakinda o sinavi gegmesi lazim
baska sekilde olmaz. Bunu dikkate aldigimizda peki bu hak misdakiyla irtibat, o sinav nerede
gerceklesiyor. Bu tabi her seyden dnce her bir insanin, her bir alimin, konumuz tarih oldugu-
na gore her bir tarihcinin vicdaninda. Dolayisiyla islam medeniyeti icerisinde ortaya gikmis
olan tarih yazimi ve tarihgilikte her haliikarda bir hak ciheti her zaman s6z konusudur. Bunun
tabii ki farkl &rnekleri var, islam medeniyetindeki biitiin tarihgiler, tarih yazarlari tam da
burada anlattigimiz gibi hak ve hakikate bagl olarak islerini yapmistir diyemiyoruz. Oyle
insanlar ve mezhepler var ki onlar kendi mezheplerini hakikat olarak gordikleri icin mesela,
ozellikle sia ve siada da gulat-1 sia dedigimiz perspektif s6z konusu oldugunda orada gok agik
bir sekilde kendi mezheplerini hakikat olarak, hak olarak gordikleri icin her seyi kendi
mezheplerine bagl olarak tam da Nietzsche’nin ve Ernest Renan’in disindigi manada bir
tarih yazarhgi yapmislar. Mesela Bir(ni s6z konusu oldugunda, Bir(ini Tahkik ma li’l Hind’in
mukaddimesinde, ¢ok acik bir sekilde der ki, “Hakikat vardir ve hakikat bitin insanlari,
Ummetleri baglar ben de, Tahkik ma Ii’l Hind’te Misliimanlarin hosuna gitse de gitmese de
Hindistan’daki gordigiim dogrular ne ise o dogrulari herhangi bir sekilde Mislimanlara
sevimli bir sekilde gostermeye ugrasmadan oldugu sekliyle anlatacagim”der. Bunu farkh
alanlarda da gorebiliriz, yani Misliimanlarin hayatlarinda. Baskin, yaygin egilim her haliikar-
da bir hak oldugu ve bir hakikat lizerine her seyin anlatilmasi gerektigi ama bunun disinda
tabi ki farkh séylemlerin de var oldugudur. O halde sunu soyleyebiliriz; Modern bir tarihginin
ahlakindan bahsedebilir miyiz? Bu soruyu sorarsak bunun cevabi bastan hayirdir. Modern
tarihginin ahlaki olmaz, ¢linki modern tarihgi iyi-k6tii ayirimi yaparak tarihgiligini -bir ahlaki
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kayg! tasimadan tarihgiligini- yapar. O da kendisine bicilen fonksiyonu icra etmektir. Kimin
icin calisiyorsa ve kendisinden ne bekleniyorsa o calistigi sahis, grup, devlet, organizasyon
artik ne ise onun beklentilerini karsilayacak sekilde, o fonksiyonu icra edecek sekilde isini
yapar. Bu esastir zaten, bunun oOtesinde bir hakikat derdi ve kaygisi da olmaz. Biz bugiin
Muslimanlar olarak baktigimizda bizim bitin insanhga hatirlatmamiz gereken énemli bir
sey vardir. Nedir? Bitiin insanlari asan hak ve hakikat var. insanligin gegmisinde de béyle bir
sey s6z konusu ve dolayisiyla da ge¢miste hadiseler nasil olduysa onu tam da oldugu haliyle
-ama biz insanlar tarafindan ne kadar bilinebilir ve anlatilabilirse o kadar- o sekilde ortaya
koyup anlatmakla mikellefiz.

Aslinda birgok yaklasiminizi anlamis olduk, ben bir ekolden, mezhepten mensup oldugu
milletten, dinden bagimsiz olarak bunlarn bir kenarda tutarak bir soru sormak istiyorum.
Bir tarihginin gercekten anakronizmden kurtulmasi mimkin midiir? Ya da igerisinde
bulundugu zamanin 6ngorisiinden bu mezhepsel, dinsel, milletsel, konustugu dilden
bagimsiz olarak soruyorum. Birde zaman gergekligi var, zamandan bagimsiz olarak
dislinebilir mi?

Anakronizm aslinda farkh farkh alanlarda hep karsimiza cikiyor. Bir taraftan da
anakronizmin alternatifi, farkl bir ekstremist tavirda, her seyi tarihsellestirme yani her seyi
bir doneme ait ve o donemin disinda anlamsiz gibi gérme gayreti ki, onun radikal hali de
Tarihselcilik. Simdi o tarihsellestirme hadisesi s6z konusu oldugunda mesela felsefe tarihin-
den bir 6rnek vereyim -o da bir tarihtir netice itibariyle-. Mesela, Heraklit’in dislincesi s6z
konusu oldugunda bir taraftan kendi yasadigi donemin adami olarak kabul edip ve o déne-
min icerisinde yok etmek te mimkiin; ama Heidegger gibi onu birakin tarihin bir dénemine
hapsetmek, ginimizi bile asip 6niimiizde bize yol gosterecek biyik bir distinir olarak
sunmak, cagdashgl da gectik artik gelecegimizi aydinlatan birisi olarak gérmek gibi. Bu
ekstrem tavirlar s6z konusu. Benzer bir sekilde mesela, ingiliz tarihgiligi acisindan Magna
Carta diye bir seyden bahsediliyor. En azindan aristokratlarin tarihi agisindan 6nemli oldugu
kabul edilen bir sey. Onu tutup bir s6zlesme teorisinin esasi olarak kabul edip, ilk form olarak
kabul edip sonrasinda iste bitiin modern siyaset teorilerinin hareket noktasi haline
getirmek, bu anakronizmin bir 6rnegi. Benzer bir anakronizm 6rnegi, diyelim ki Kur’an-i
Kerim’i anayasa olarak kabul etmek, benzer bir sekilde peygamber efendimizin Medine’deki
Evs ve Hazrec kabilesi ileri gelenleri ve Yahudilerle yaptigi bir ahitname, sézlesme; onu
mesela bir constitution, bir anayasa olarak kabul etmek de bir taraftan baktigimiz vakit
anakronik bir sdylem gibi. Tabiki sunun farkinda olmamiz lazim, peygamber efendimizin
Medine’ye gitmesiyle birlikte Yesrib, Medine haline donistli ve orada daha 6nce Hicaz
yarimadasinda 6rnegi olmayan bir diizen tesekkil edildi ve o dizenin merkezinde de Hz.
Peygamber var. Hz. Peygamberin merkezinde bulundugu bir diizen tesekkdl etti. Bunu daha
sonra Farabi EI- Medinet’ll Fazila olarak anlath, esas olarak kabul etti. Burada tabi ki gercek-
ten bir devlet tesekkiil etti, fakat bu devletin anayasasi s6zlesme degil. Bu s6zlesme olsa olsa
oradaki diizenin unsurlarindan birisi olabilir. Onun 6tesinde ¢ok farkli farkli seyler var ve her
seyden 6nce Musliimanlarin kendi hayat diizeni ve o hayat diizeni ile birlikte otomatik olarak
kendilerini Medine’nin gelecegi haline getiren bir hazirbulunusluklari var diyelim. Onlarin
hepsini birlikte dikkate almak lazim.
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Dolayisiyla eger buna bir anayasa diyecek olursak yani bugiin anayasa yapmak
gerektiginde benzer bir yola girmek lazim. Ne olacak, iste farkli farkli insanlar, gruplar bir
araya gelecek ve onlar kendi aralarinda bir sézlesme olusturacaklar, yapacaklar. isin ilging
tarafi su, insanlik tarihinde gercek manada, bu manada bir s6zlesme -farkli farkli gruplar
arasinda- sadece Medine’de oldu ve baska olmadi. Ne Magna Carta, ne Vestfalya Antlasmasi,
ne de Augsburg Antlasmasi... Hz. Omer’in verdigi ahitnameler, Fatih Sultan Mehmed’in
verdigi ahitnameler bunlarin higbirisi bir toplum s6zlesmesi falan degil. Bunlar ahitname, adi
Ustlinde bir tane glg var ve bu gli¢ baska birilerine, yani onlarin can ve mal glivenligini temin
etmeyi taahhit ediyor. Daha dogrusu daha buylk bir bitiiniin pargasi haline getiriyor.
Dolayisiyla bu yonden baktigimizda aslinda Hz. Peygamber zamaninda Medine’de tahakkuk
eden hadise bir defa ve biricik, ikinci bir 6rnegi yok. Dolayisiyla ikinci bir 6rnegi olmadigi igin
de ona anayasa demek zaten o yénden anlamli degil. Anayasa olsa bizim de benzerlerini
yapabilmemiz lazim.

Dolayisiyla anakronizm, her zaman anakronizmin o6tesinde mutlak anlamda
tarihsellestirme de iki ekstrem tavir, burada hakikat nerde? Hakikat, vasatta. Ama vasat
dedigimiz seyler o ekstrem olarak goziken seyleri de icinde tasiyan Ust bakista. Vasat o
demek, dikkat!.. Vasat, ikisinin ortasinda demek degil. Vasat, o ekstrem olanlari da iginde
taslyacak olan st bakis. Gegmise o Ust bakisla baktigimizda anakronizm, -kendisi yine var
olacaktir tabi ama- ekstremler olarak gorinar hale gelir.

Hocam peki son soru olarak belgelere ne kadar giivenebiliriz? Belgecilik, vesikacilik bu
anlamda ne kadar saghkhdir?

Simdi belge dedigimiz sey tabi bir nesne degildir. Oncelikli olarak belgeler olusturul-
mustur. ikincisi de belge delil degildir, bir arastirmacinin gayretleri neticesinde arsivde
bulunan herhangi bir belge -belge demeyiz ona- herhangi bir yazili olan sey, belge haline
gelir. Bir seyin belgesi, bir seyin delili haline gelir. Simdi bir defa temel olarak bir hususun
altini gizmek lazim. Bir; her bir belge hakiki ise sayet bir defa kendi hakikati var demektir. O
onemli. Kendi hakikati, ama onun mabhiyetinin ne oldugunu bilmeden hakikati bize fazla bir
sey sdylemez. Onun mahiyeti bir anlamda neyi temsil ettiginin arastirilmasiyla ortaya cikar.
Neyi temsil ettigini arastirmak icin de elimize ulasan yazi, ferman, bir ser’iye sicili kaydi,
mihimme defterindeki bir kayit, -Osmanl belgelerini dikkate aldigimiz vakit, Osmanlh
arsivlerini disiinliyorum hemen- bunun yaninda Amerikan, Fransiz, ingiliz devletlerinin
kendine ait arsivi var. Oralarda mesela o vakitlerde dis isleri birimlerinin gonderdigi raporlar
var. Simdi bunlar dikkate aldigimizda onlarin ne oldugunu yani onlarin mahiyetini kesfet-
tiginiz vakit, mahiyetine uygun bir sekilde ve ayni hadise ile alakali diyelim bir x hadisesi oldu.
Bu x hadisesi Almanlari, Fransizlari, ingilizleri, Turkleri, Ruslari ilgilendiriyor ve o hadisenin
nasil olduguyla alakal siz hakikati tam da nasil olduysa dylece anlatmak istiyorsunuz. Simdi
Ruslarin arsivlerindeki belgeler hadisenin Ruslar tarafindan nasil géziktGgina temsil eder.
ingiliz arsivlerindekiler ingilizleri, Fransiz arsivindekiler Fransizlari, Tirk arsivindekiler
Turkleri... Simdi butiin bunlar dikkate aldigimizda diger taraftan da o arsivdeki belgelerin bir
adim gerisinde bir baglam vardir. O baglam icerisinde de hadisenin o verili durum dahilinde
yapisal olarak o hadisenin tek tek devletlerin ilgi ve ¢ikarindan bagimsiz bir manasi olabilir.
Simdi diger acidan, -sadece bu degil- o hadisenin manasi belki o anda anlatilanin disinda
belki 20 yil sonra ortaya ¢ikacak olan baska hadiselerle birlikte yeni bir mana kazanacak ve o
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cercevede degerlendirilecektir. Dolayisiyla da tarihginin o hadisenin 20 yil sonra kazanacagi
manay! tefrik ederek dikkate almasi gerekir. Bu genis baglamlar icerisinde o belgeleri deger-
lendirmeye yoneldiginizde tabi ki belgeler bu tahditler icerisinde vazgecilmez kaynaklardir.
Ama bu cercevede benim gorebildigim kadariyla yontemi ana hatlariyla, derli toplu olarak
ortaya koyan -benim bildigim- yegane disiiniir, filozof var; o da ibn Haldun. ibn Haldun
gercekten bu soyledigim seyleri hem de bir metafizik perspektifinde kademe kademe, adim
adim nasil olusturulacagini nasil yaklasilacagini diizenli bir sekilde ortaya koyuyor. Tabi ki ibn
Haldun’un yaklasimini onun eserinde gérdigiimiz gibi bire bir uygulamaya kalkarsak, olmaz.
Onu bizim bugilin giincelleyip, gelistirmemiz lazim. Glincelleyip gelistirdigimizde, belgeler
s6z konusu oldugunda, o belgelerin ne manaya geldigini, -yani belgeler demek bir kayit- o
kaydin neye delalet ettigini, medlGlinin ne oldugunu tefsir etmek konusunda her hallikarda
bir imkan sunuyor. Fakat sunu da ifade edeyim, tabi bir hadisenin manasini 6zellikle biz
buglin o hadiseyi biliyorsak ve o hadise hakkinda konusuyorsak, bildigimiz ve hakkinda
konustugumuz o hadise bizi su anda da ilgilendiriyor demektir. Mesela I. Diinya Harbi
hakkinda konusuyorsak, bu harp bizi ilgilendiriyor demektir. Bu sadece Turkleri ilgilendiriyor
anlamina gelmiyor. Her haliikarda su anda yasayan insanlari ilgilendiriyor. Dolayisiyla I.
Dinya Harbi’'nin ne olduguyla alakali soru, biraz da tesirlerin izerinden dogru bir sekilde
kavranabilir. Bu tabi dnemli bir cihet, 6nemli bir perspektif, buna iste Almanlar Wirkungsges-
chichte Tesir Tarihi diyorlar. Almanlarin 6zellikle bu kavram tarihinin Begriffsgeschichte
yaklasiminin esasini bu olusturuyor, tesir tarihi. Butiin hermeneutik yaklasimlar da burada
cok 6nemlidir. Aslinda bir hadisenin ne oldugunu biz tesirleri Gizerinden, 6zellikle bugtin bize
ne ifade ettigi Gzerinden kavrayabiliriz. Bu da tabiki 6nemli bir perspektif ama mutlak-
lastirlldiginda ekstremizm’i olusturuyor. Bu da bir asirilik. O zaman bittn bu farkh perspekti-
fleri icinde taslyan o “vasat”i olusturmak ve oradan bakmak, galiba bugiin bizim bitin
insanliga tarih konusunda saglayacagimiz en biiytik imkan. Ve bunu yapabilecek ilmf, fikri ve
medent birikime sahip oldugumuzu da sdyleyebilirim.
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"Tarihcinin ahlakh olmasi,
tarihin ahlakh olmasina yansir."

Ahmet Tasagll

Tarihginin ve tarih biliminin ahlaki lizerine konugacagiz. Size goére tarih bir disiplin midir?
Yoksa bir bilim midir? Tarih disiplininin ya da biliminin ahlaki degeri hakkinda ne s6ylemek
istersiniz?

Tarih, “insanlar nasil yasardi?” sorusunu sorup bunun cevabini aramak Uzerine
kurulu bir disiplindir. Bu genel hatlariyla ilimdir. Bilim diyenler de var. Ben daha ¢ok ilim
denmesi taraftarilyim. Benim goriisiim tarihin bir ilim oldugu yoniindedir. Bu genis soru, ana
hatlariyla séyliyorum; insanlik var oldugu zamandan itibaren gliniimiize kadar sorulmustur.
Gelecekte de sorulacaktir. Burada “insanlar nasil yasardi?” sorusunu da sormak lazim. “Nasil
yaslyor?” sorusuna antropologlar, sosyologlar cevap vermeli. Tarih felsefesi ya da genel
olarak felsefe, bltin beseriyetle, alemle ve diinya ile ilgili oldugu icin bdyle disiinmek
gerekiyor. Bizler onun kararini veremeyiz ancak insanlarin yapmis oldugu psiko-fizik
hareketler tarihin malzemesi olabilir. Bu konuda bir sinirlama yapmak da miimkin degildir.
Bize gbre dnemsiz olan bir sey baskalarina gére dnemli olabilir. Bu durumda “insanlar nasil
yasardi?” sorusunu sorup bunu disipline ederek agiklamak, glinimiize kadar gelmek, daha
dogru olur. Genelde insanlik tarihinden ve diinya tarihinden s6z ediyoruz. Ama baktigimiz
zaman bunun igerisinde parga parga topluluklarin, toplumlarin, kavimlerin ve milletlerin
tarihinden de tabii ki s6z ediyoruz.

Burada tarihg¢i ahlaki derken en basta su akla gelmeli: Bilgilerin dogru aktarilmasi.
Su soruyu sormaliyiz: “Tarihgi ne yapar?” Tarihginin gorevinin (ic asamali oldugunu
diisiinliyorum. Birinci asamada tarihgi, ana kaynaga, orijinal kaynaga ulasir, onu anlar. ikinci
asamada, orijinal kaynaktan dogru bilgi tretir. Ugilincii asamada da dogru bilgiden dogru
¢ikarim veya sonug ortaya koyar ama 6zlinde -teknik olarak- bu konuya aciklik getirmek
gerekir. Bu sireg icerisinde yiritilen batin tarih telakkileri aslinda insanhgin serlveni
gibidir. Pozitivist, materyalist veya diger bitiin tarih disinceleri (pragmatist veya hikayeci),
kendi insanlik tarihinin akisi icerisinde degerlendirilmelidir. Tarih ahlaki bunu gerektirir.

@Pprof. Dr., Yedi Tepe Universitesi, Fen-Edebiyat Fakiiltesi, Tarih Bolimii.
ahmet.tasagil@yeditepe.edu.tr

% DOI: 10.5281/zenodo.5336749
ahlak dergisi, 2021

ahlakdergisi.org



Ahmet Tasagil ile Ahldk Dergisi Miilakati

siyasetin 6nemli bir malzemesidir, belki de temelidir. Tarih; siyasetgilerin, siyaset bilimcilerin,
siyasi kisiliklerin ve devlet yoneticilerinin her dénemde siklikla basvurdugu bir alan oldugu
icin donemlere gore degisiklik gosterebilir veya bu kisilerin kendi bakis acilarinin bir
yansimasi olarak da dustnilebilir. Ancak akademik, bilimsel ve ilmi tarihgilik anlaminda
disipliner agidan baktigimizda belirtmis oldugum (¢ asama; dogru kaynaga ulasma, dogru
kaynaktan dogru bilgi tGretme ve dogru ¢ikarimda bulunma stireci bir tarihginin muhakkak
takip etmek zorunda oldugu bir siirectir. Bence gergek tarih ahlaki da budur. Dogru bilgi,
dogru yorum yapabilmek. Bunun Uzerine diger konular insa edilebilir diye diisiiniiyorum.

Tarihin ahlakini konugmak, tarihginin ahlakini konusmak midir? Pratik olarak biz tarihin
ahlakini konustugumuz zaman tarihginin ahlakini mi konusmus oluyoruz?

Kesinlikle 6yle, tarihin ahlaki tarihginin ahlaki ile baglantilidir. Clnki bitiin insanlik
tarihine baktigimiz zaman tarihgilerin ortaya koydugu temel mesele budur. Zaten yasanan
yasanmistir. Milattan 6nce (g binli yillari ele alahm, bu dénemde, safagin s6kmesi, tan
yerinin agarmasi gibi, insanlik tarihi aydinlanmaya baslar. “Nerede?” Orta Dogu’da, Cin'de,
Hindistan’da, Orta Asya’da, Sibirya’da vs. diinyanin degisik bolgelerinde... Bu bir yasanmishk-
fir. Bu yasanmishgi dogru bir sekilde anlayip topluma aktarmak ise tarihgiliktir. Tarihginin de
dolayisiyla ahlakh olmasi gerekmektedir. Tarihgi, dogruya sadik kalmak sartiyla yasanmishgi
aktarabiliyorsa, gercek tarih ahlaki budur. Tarihginin ahlakli olmasi duruma da yansir. Tirk
diinyasinin basina oriilen Ermeni meselesi tizerinden hareket edersek, -eski Turk tarihiyle
ilgili bunun baska 6érneklerini de verebilirim- Arnold Toynbee’nin yazmis oldugu Blue Book,
-savas propaganda kitabi- ve Amerikan Blylikelgisi Morgenthau’nun raporlari bu duruma
ornek teskil etmektedir. Tarihginin ahlakh olmasi, tarihin ahlakl olmasina yansir. Yoksa 6nce
tarihin ahlakli olup olmadigini sorgulamak ¢ok dogru olmaz. Tarih bir yasanmishktr. Olaylar
olmustur zaten, ancak tarihgi ahlakli olursa olaylari dogru bir sekilde yansitir. Ermeni mesele-
si ornegini verdigim gibi yakin zaman igerisinde, 1990l yillarin basinda -belki o da artik tarih
oldu-, Azerbaycan-Karabag olaylari sirasinda Ermenilerin Azerbaycan askerlerine ait tnifor-
malar giyerek iki kesik kafayi ellerine alip, International Herald Tribune gibi diinyanin her
tarafina servis edilen gazetede yayinlanan fotograflarla yaratmak istedikleri algilar gibi cok
sayida ornekler mevcuttur. Bu érnekler simdilik aklima gelenler, cok daha fazlasi var. Cin
kaynaklarinda da Eski Tiirklerin ahlakinin sorgulandigi 6rnekler vardir. Mesela Cin kaynaklari-
na goére; Cin imparatoru Tanrinin ogludur, Tianz’'dir. Dolayisiyla diinyada yasayan biitiin
insanlar ona bagli olmak zorundadir. Cin kaynaklari bu minvalde ifadeler ile doludur. Bu
konsepti bilmezseniz Cin kaynaklarini da anlayamazsiniz. Onlar gibi diisinmeniz gerekmek-
tedir. Bu Avrupa tarihi icin de s6z konusudur. Attila 6rnegine baktigimiz zaman Kuzey Avrupa
destanlari Attila’yi iyiliksever, babacan biri olarak tanimlar; ama Latin kaynaklari, Bati Roma
ve Dogu Roma diinyasi Attila’yi koti, barbar ve vahsi bir insan olarak tanimlar ki bundan
dolay1 1.500 yil Attila hakkinda genelde olumsuz seyler séylenmistir. Bizim gordigiimuz
kadariyla bu imaji olusturan tarihgilerdir. Dolayisiyla tarihgilerin ahlaki, tarihin ahlaki gibidir.
Aksi takdirde zaten yasanan yasanmistir. Bu durumu farkh sekilde sorgulamak gerekmekte-
dir.
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Tarihgilerin ahlakh olmasini konustuk ama sizin vermis oldugunuz 6rneklerden yola
¢ikarak, biz belgelerin ya da vesikalarin dogruluguna ne kadar giivenebiliriz? Giivenilirligi-
ni ne kadar sorgulayabiliriz?

Tarihginin yapmasi gereken gercek gorev, dogruyu aciga ¢ikarmaktir. Tarihgi belgelerin
dogrulugunu gerek capraz okumalarla gerek diger kaynaklarla karsilastirma suretiyle ortaya
koymalidir. Tarih ahlaki bence sordugunuz bu sorunun igerisinde yatiyor. Size bir olay
anlatayim ve konuya oradan devam edelim: 698 yilinda Kapgan Kagan, kuzeybati Cin’in
neredeyse tamamini isgal etmistir. Bu isgal ile hedefine ulasmistir ¢linkli bitiin Cin’i ele
gecirmek gibi bir niyeti yoktur. Hatta Uzerine génderilen 18 tane biiylik Cin ordusunu da
maglup etmistir. Ancak giinimiizde bu olay kaynaklarda soyle gegmektedir: “Kapgan Kagan
daha sonra Cin imparatoruna mektup yazarak baris yapmak istemistir”. Olay bati dillerine bu
sekilde terclime edilmistir. Normal olarak baktiginiz zaman, diinyanin neresinde galip gelen
bir komutan maglup ettigi bir komutana teslim olur? Burada tarih¢inin mantig, kisiligi ve
mukayesesi ortaya ¢cikmiyor mu? Bu 6rnek ¢ok carpici bir 6érnektir. Sonradan inceledigimiz
zaman kullanilan o kelimenin anlami aslinda “kifik olmak”, “cihan” kelimesidir. Bu kelimenin
eski Cince sozliikte on alti tane daha anlami vardir. Gergek anlamda tarihgilik yapmak, her
yoniyle ¢ok ahlakh olmayi gerektirir. On alti tane anlam igerisinde anlamlardan biri de
“mittefik olmak, baris yapmak” seklindedir. Ancak burada tarih yaziciligini ve olaylarin nasil
yazildigini ¢ok iyi bilmek gerekmektedir. Diger taraftan da ayni sekilde mantik yiritme ve i
okuma -i¢ tenkit, dis tenkit- dedigimiz yontemleri bilmek gerekmektedir. incelediginiz
belgeyi yazan kisi hangi sartlarda ve hangi amacla bu satirlari yazmistir? Belgeleri kaleme
alan kisinin siyasi ve dini durumu, kisisel ve toplumdaki sosyal konumu gibi etkenler ¢ok
onemlidir. Burada baska bir 6rnek daha vermek istiyorum; mesela orta ¢ag tarihgilerinden
biri olan ibn’il Esir, cok muteber ve ¢cok dogru olarak kabul edilir. Clinkii o sagliginda hicbir
devlet adamina yakin bir durus sergilememistir. Herhangi bir avanta ya da maddi ¢ikar
beklentisi yoktur. Dolayisiyla onun yazdiklari daha dogru olarak kabul edilir. Bence de
dogrudur, boyle olmak lazim. Bir baska 6rnek olarak El- Cahiz'in Tiirklerin Faziletleri adl bir
eseri vardir. Bu eser, Tiirklerin islamiyet’e girdigi ilk ddnemlerde, Araplara Turkleri tanitmak
amaciyla yazilmistir. Dolayislyla El- Cahiz eserinde Tirkleri 6ver, ¢inkii onun eseri TurklGga
ovmek amaciyla yazilmistir. Bunu bilmek gerekir. Bir eserin kimin tarafindan hangi amagla
yazildigini bilmek 20-21.yy tarihgisinin gorevidir. Bir eser hangi maksatla yazilmissa orada
gecen bilgileri de ona gore degerlendirmek daha dogru olur. Bu, objektiflige dogru giden bir
sirectir. Bence bir tarihci ne kadar objektif olursa o kadar da ahlakhdir. Objektiflik, esittir
tarihginin ahlaklihgi diyebilirim.

Tarihginin ahlaki kaygilarinin siniri nedir? Bu baglamda ¢ikar, fayda veya korku, endiseyle
olusturulmus tarih ¢alismalarini ahlak kapsaminda nasil degerlendirebiliriz?

Kesinlikle tarihginin ahlaki kaygilarinin sinirlari kendisiyle ilgilidir. Kendi psikolojik,
sosyolojik, duygusal durumuyla baglantilidir. O anki sosyo-fiziki, siyasi ve dini gérusleriyle
baglantilidir. Bu mesele 6zlinde tarihginin kendi kisiligiyle baglantili bir konudur. Tarihgi
herhangi bir ideolojiye hizmet etmek igin kalemini kullaniyorsa burada ahlakh bir tarih
yazimindan bahsedilemez. Boyle bir durumda tarihginin ahlaki sorgulanmaya baslar.
Herhangi bir kisiyi, milleti veya toplulugu évmek icin tarih yaziliyorsa, o tarihginin ahlakindan
da soz edilemez. “Biitln Turkler kahramandir” diye bir tarih hipotezi ortaya koyup yazmak ve
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o sonuca ulagsmak dogru bir yaklasim degildir. Kahraman olan Tirkler de vardir, kahraman
olmayan Turkler de vardir. Bu meseleyi baska bir sekilde siniflandirmak mimkindir.
Dolayisiyla bu mesele kisinin hem kendi i¢ diinyasiyla hem de dis baglantilariyla ilgili bir
meseledir. Tarih¢i kendi siyasi gorusleriyle veya bir milleti/toplulugu 6vmek icin yola ¢ikiyor-
sa orada onun ahlakindan bahsedemeyiz. Mesela 6zellikle kendi ¢alisma alanimla ilgili asiri
abartili ifadelerin kullanildigini siklikla fark ediyorum. Bir bilgi kirliligi yaratihyor. Herkesi Tiirk
yapmak, ya da Tirkleri asiri kahraman gostermek, diger milletlere listiin gbstermek gibi... Bu
tabii ki dogru bir yaklasim degil, boyle bir seyin olmasi mimkin degil; ama bunu bilimsel
olarak agiklayabilmek de lazim. Tirkiye’'de ilk defa benim giindeme getirdigim bir durum
lizerinden ifade etmek istiyorum. Mesela tarih boyunca, bildigimiz tarih paradigmasi
icerisinde, her yiizyilda bir Orta Asya’dan Avrupa’ya dogru bir go¢ hareketi gorliyoruz. Bu gog
hareketini kahramanlikla ya da Tirklerin biitin dinyay!r hakimiyeti altina alma istegi ile
actklamak dogru degildir ki genelde dyle aciklaniyor. Peki ben nasil agikliyorum, ona gelelim.
Bati Kazakistan bozkirlarinda bir hayvanin yiyebilecegi ot tiiri yedidir. Dogu Avrupa’ya
gectigi zaman yiyebilecegi ot tiri ise iki bindir. Yani 285 bucguk kat fazla. Dolayisiyla bu,
neden goc edildigini aciklamak icin yeterlidir. Bana sorarsaniz ahlakh durus budur. Dogru
bilginin pesinde olan bir tarih¢i ideolojiye kapiimadan; hicbir dini, siyasi veya kisisel menfaati
dusinmeden calismalidir. Bu da ancak dogru bilgi ve dogru bilgiye sadik olma sayesinde
gerceklesebilir.

Tarihginin bir hipotezinin, bir varsayiminin olmasi onun metodolojisini nasil etkiler?

Arastirma oncelikle bir merakla baslar. Merak, zaman icerisinde hipoteze donuse-
bilir. Buna problematik veya sorunsal da denmektedir. Sorunsal ya da problematik olarak
bakildiginda bir hipotezinizin olmasi faydalidir. Ancak zaman igerisinde bu hipotezi dogru
kilmak ve dogru gostermek icin anlatinin icerisine duygularin karistirilmamasi gerekmekte-
dir. Arastirmanin basinda belirlenen problematikten istenen sonuclara ulasilabilecegi
varsayimi hicbir sekilde kesin ve garanti degildir, arastirmalarin ilerleyen asamalarinda
degisebilir. Bu degisebilirligin kabullenilmesi gerekmektedir. Bazen dyle bilgilere ulasilabilir
ki, basta ortaya atilan hipotezler tamamen ortadan kalkabilir veya bambaska yerlere
ulasabilir. Bunun i¢in ¢cok donanimh tarihgilere ihtiya¢ var. Saha arastirmalarinda “nasil
yasardi?” sorusunu sormak, akademik ve bilimsel olarak, hipotezi daha iyi anlayip ortaya
koymanin en saglikli yolu oldugu gibi sonuclarin da mutlak verilere dayanmasi anlamina
gelmektedir. Ancak bir makale veya kitap diizeyinde de olsa bir arastirma yapilirken bitiin
mesele tarihginin hipotezini ortaya koyarken saglikh diisinebilmesi, duygusal diinyasi ve
cevre iliskileri bakimindan kendisini soyutlayabilmesidir.

Tarihginin gergekten de anakronizmden siyrilmasi miimkiin miidiir? Bugiinden binlerce yil
oncesini bugiiniin sartlarindan bagimsiz bir sekilde gériip bilebilir miyiz?

Dirist olmak gerekirse binlerce yil 6ncesini bugliniin satlarindan bagimsiz bir
sekilde tam olarak bilemeyiz ancak bilmeye gayret etmeliyiz. Mesela, kaynaklarda Hunlar
veya Hunlarin atalari hakkinda ¢ok az bilgi vardir. Ancak bu kaynaklarda hicbir Tiirkce ifade
gecmemekte, sadece Cin kaynaklarinda Tirkge oldugunu distindigimiz bazi kelimeler yer
almaktadir. Dolayisiyla Hunlari yizde yiiz bilmek imkansizdir.
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Bu gibi engeller aslinda hipotezlerin dogru sonuglara ulagsmasini engellemektedir.
Ayrica problematikleri ¢6zmeyi de engellemektedir. Ben bu engeller karsisinda her zaman
capraz okumayi, iki taraftan bakabilmeyi Gnemsiyorum. Dénemin sartlarina inip, o sartlarda
degerlendirmek icin basta séylemis oldugum “nasil yasarlardi?” sorusunu aramak, sormak
ve onun pesinden kosmak gerektigi disinmekteyim. Aksi halde 19. ve 20.yy’da herkes bir
sey soylemis de yeni sdylenecek olan her sey tarih felsefesinde bir ¢esni olarak kalacaktr.
Ancak bu yaklasim asla bir ¢6ztim yolu degildir. Sunu acik¢a kabul ediyorum, bir tarihginin
objektif olmasi ¢ok zordur. Bu durum Batililar igin de bizim igin de gecerlidir. Tarihgi, tarihi
olay orgilerini inceleyerek kaynaklar ¢ergevesinde ona bir bicim vermektedir. Ancak gen
calismalari, kalint1 bilimi, kalitim bilimi, klimatoloji ve astroloji gibi yeni alanlarin katkilariyla
tarihgi belki daha objektif degerlendirme yapabilme imkani elde edecektir. Tiim bu katkilara
ragmen tarihcinin objektif olmasi zor olsa da bu yonde gayret etmelidir.

Bir meseleye Tirkiye’deki bir tarihginin bakisi farkli, Fransiz veya Amerikan tarihgi-
nin bakisi ise daha farkli olabilir. Yabanci tarihgilerin bir kismi Tarklerin barbar oldugunu ve
bir sekilde asla kaltlirl, medeniyeti olamayacagini ifade ediyor. Bunun gelecege yansimasi
onemlidir; ¢cinki devletlerin, karar vericilerin ve siyasilerin bakis agilariyla tarihgilerin, toplu-
mun ve insanlarin bakis agilari farkli olabilmektedir. Dolayisiyla bu insani bir konu, beserf bir
noktadir. Herkes kendi zaviyesinden bakmaya gayret ediyor. Bu olabilir... Tarih sadece
tarihgilerin elinde olan bir alan degildir. Miihendislik veya tip bilimi ile ilgili bir meselede
sadece alanin uzmanlari konusurken tarih alaniile ilgili bir meselede herkesin soyleyecegi bir
sz vardir. Bu da yapisi itibariyle dogaldir. Cinki tarih bitlin insanhgi kapsar. Ben farkh bakis
acilarindan dolayi ilkemizdeki tarihgileri elestirdigim kadar batidaki tarihgileri de elestiriyo-
rum. Mesela, Avrupalilar Turklerin kendi alfabeleriyle olusturdugu yazilarin olabilecegini
-Orhun Yazitlarini- ylz yil boyunca kabul edemedi. Avrupalilarin bakis agisi, ahlaki bunu
gerektirdi. Mogolistan’daki tarihi eserlerin %95’i Tiirklere aittir. Bunlari teker teker gostere-
bilirim size, neredeyse hepsini gérdim. Mogolistan’da arkeolojik ¢alismalarla ilgili birgok
sempozyuma katildim. Tirk adi bir iki bildiride ya gegiyor ya ge¢miyor. Burada bunlarin
dirist oldugunu, ahlakli oldugunu, tarihgi ahlakina, arkeolog ahlakina, bilim adami ahlakina
sahip oldugunu soyleyebilir miyiz? Hayir. Bati siyaseti, sémurgecilik siyasetinden ¢ikip gelen
arastirmacilar tarafindan ortaya konulmaktadir. Ruslarda da oyle, keza hep bir saptirma
mevcuttur. Ruslarda Tirkleri tecrit eden, olaylarin disinda tutan bir yaklasim s6z konusudur.
Rus tarihgiler bu yaklasimi Rus politikalarina hizmet etmek igin kullaniyorlar. Burada tarih
ahlakindan s6z etmek mimkiin mudir? Elbette degildir. Cin’de de keza Oyle... Burada kendi
devletlerinin siyasi ideolojilerini ortaya koymaya yonelik yaratilmis ya da yaratilmak istenen
bir tarih yazimi s6z konusudur ve bu siyasi bir bakis acisidir. “Nasil yasarlardi?” sorusunun
cevabini dogru bir sekilde arayip analiz etmek, gercek akademik, disipliner ¢alisan tarihgile-
rin isidir.

Mitolojiler, efsaneler, masallar hakkinda bir tarihgi olarak ne disiiniiyorsunuz? Bunlar

bizlere kaynak olabilir mi?

Kesinlikle! Mitoloji, efsane ve masallarin Tirk kiltiiriniin ¢cok 6nemli bir pargasi oldugunu
distiniiyorum. Ozellikle bizim gibi yazili malzemesi az olan bir milletin tarihi igin bu metinlerin
cok faydali oldugunu distinliyorum. Ancak mitoloji, efsane ve masallari tamamen dogru
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olarak kabul etmek de mimkin degildir. Benim inancim sdyle: Bizim iki ¢izgi halinde,
baslangictan glinimuize kadar gelen gercek bir tarih diinyamiz var. Bunun paralelinde bir de
mitoloji dinyamiz var. Oguz Kaganlardan, Ergenekonlardan baslayip Koéroglu'na, Kibris
destanina kadar gelen bir mitolojik diinya... Bunlar birbirine paralel olarak mevcudiyetlerini
devam ettirmektedir. Genel olarak mitolojik diinya insanlarin daha fazla ilgisini ¢cekerken
siyasi tarih, -gercek tarih- 6ziinde kurudur. Dolayisiyla zenginligi mitoloji vermektedir; ancak
buna da dikkat etmek gerekmektedir. Mitolojik metinler tamamiyla dogru bilgileri ihtiva
eden metinler degildir. Mesela, Goktirkler’i anlatan Cince bir mitoloji metninde su ifadeler
yer almaktadir: “Kurtla ¢ocuk iliski kurdu ve on tane ¢ocuk dogurdu...”. Rasyonel bir bakis
acistyla bakildigi takdirde kurtla cocugun iliski kurmasi ve bundan insanin dogmasi mimkiin
midir? Elbette degildir. Buna benzer baska hikayeler de var. Mesela, “karga geliyor insanlari
besliyor”. Miimkiin mi karganin insani beslemesi? Elbette degildir. Oguz destaninda da su
ifadeler yer almaktadir: “On basli ejderhayla savasildi, gokten inen isiklarin birinden ¢ocuk
dogdu, kirk glin annesinden st emmeden yasadi, kirk giin sonra; Misliman olursan sitlini
emerim, dedi...” Bu ifadeler dogru mudur? Tabi ki degil. Kendi icimizde bu farkliliga da
varmamiz gerekmektedir.
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"Bir tarihcinin ahlakinin en temel kriteri;
dogru olmayi ve dogruya ulasmayi
kendine distur edinmesidir."

M. Fatih Calisir

Tarih disiplininin ve tarihginin ahlakini konugmak arzusundayiz. Ancak oncelikle soralim
sizce tarih nedir?

Tarihle profesyonel anlamda ilgilenen hemen hemen herkesin kafasini kurcalayan
onemli ve faydali bir soru sordunuz: Tarih Nedir? Tarihi bir bilim dali mi yoksa sanat, zanaat
ya da disiplin olarak mi gérmeliyiz? Veya bu kategorilerin hepsiyle iliskisi olan ara/gri bir alan
midir? Esasinda bu soruyu son iki yiz yildir diinya siyasetindeki gelismelerin etkisinde
kalarak kokli bir degisime ugrayan beseri ve sosyal bilimlerin bircoguna tesmil edebiliriz.
Fakat meseleyi tarih 6zelinde ele aldigimizda biraz da tarih felsefecilerinin elestiri ve katkilari
sonucu ortaya ¢ikan bir tartismadan bahsetmis oluruz. Tarih, evet, bir yandan kendine has
arastirma yontemleri ve metotlari olan ve bunlarin getirdigi imkan ve sinirliliklarla en dogru
bilgi ve analize ulasma hedefini tasiyan, olaylari belirli bir zaman ve mekan icinde nedensellik
baglariyla izaha calisan, mesru bir ilmi/bilimsel alandir. Diger taraftan tarihin tarihcinin
egitimi, egilimi ve kabiliyetleri cergevesinde sekillenen ve bu yoniyle 6zglinlige, yaraticiliga
ve farkli yorum ve izahlara agik sanatsal bir yoni vardir. Tarihsel arastirmalarin sonuglari
sozll ya da yazili olarak paylasildigi icin dil meselesi de devreye girer ve tarih tam da bu
noktada edebi bir triin haline gelir (veya gelmez). Dolayisiyla tarih, bilim, sanat, zanaat ve
edebiyat boyutlari olan ve bir noktada tiim bu kategoriler icinde kendine bir yer bulabilen,
gri bir alandir. Cekici ve keyifli olmasinin sebeplerinden biri de bence budur.

Peki, tarih disiplininin ahlaki degeri nedir?

Her iste oldugu gibi tarih mesleginde de ahlakilik Snemli bir sorun olarak karsimizda
durmaktadir. insanoglu tabiat itibariyle gegmisi(ni) bilmek, 6grenmek ister. Gegmisle ilgili
dogru bilgiye erismeyi kendisine meslek edinmis olan tarihgi bu ylizden, érnegin bir doktor
gibi, kendisine ihtiya¢ halinde miiracaat edilen bir meslek erbabi konumundadir. Doktor
tesbihiyle s6ze devam edecek olursak, nasil ki bir doktor meslegini ahlaki sinirlar igerisinde
yapma zarureti icindeyse tarihgi de ahlaki deger ve normlara uygun bir sekilde mesleginiicra
etmelidir. Hastasina gerekli muayene, tahlil ve tetkikleri yapmayan ve dolayisiyla dogru
teshis ve tedavi icin asgari gayreti gdstermeyen ya da hastasiyla bir ¢ikar iliskisine giren,
onun mahremiyetine dikkat etmeyen bir doktor nasil ki doktorluk mesleginin en temel ahlak
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ve etik kurallarini ¢ignemis oluyorsa, gerek arastirma gerekse sunum asamasinda tarihgilik
mesleginin gerektirdigi hal, tavir ve yaklasima riayet etmeksizin bu meslegi icra eden kisiler
de tarihgiligin temel ahlak ve etik kurallarini ¢ignemis olurlar. Tarihgilik esas itibariyle zor ve
tehlikeli bir meslektir. insanlarin ve insanlarin meydana getirdigi toplumlarin ne olduklarini
ya da ne olmadiklarini 6grenmek, bunlari agik bir sekilde konusmak ya da yazmak esasinda
bircok riski de beraberinde getirir. Ornegin, uluslarin insa siirecinde tarihin dnemli bir arag
olarak kullanilmis olmasi ve halen de kullaniliyor olmasi tarihgiyi biyik bir kilfetin altina
sokar. Gegcmisinden nefret ettirilerek insa edilmis bir kisisel/ulusal kimligi yikmak ya da tersi
bir senaryoda hayali bir gecmisin 06zlemiyle yasayan bir topluma bildiklerinin
yanlis/carpralmis oldugunu séylemek, diisman kazanmanin en kolay yollarindan biridir. iste
tarih¢inin mesleki ve sahsi ahlakla sinavi tam da bu noktada baslar. Bir yalani/hiilyayi devam
ettirip bu gayr-i ahlaki durusun beraberinde getirdigi imkanlardan faydalanmak ya da soz
konusu yalani/htlyay yikip yerine gercek oldugunu distindigu, revize bir gegcmisin insasi
icin micadele vermek, tarihginin, evet, vermesi gereken bir sinavdir.

Tarihin ahlakini konugmak, tarihginin ahlakini konugsmak midir?

Tarih, esasinda tarihginin zihninde insa ettigi soyut bir alandir. Dolayisiyla soyut bir
alandan ziyade bu alani insa eden kisinin ahlakini konusup tartismak daha dogru olacakdir.

Tarihginin ahlakiliginin temel kriterleri nedir?

Ahlakli bir tarihgi her seyden 6nce dogruluga 6nem vermeli ve dogru olani ortaya
koymak icin gayret gostermelidir. Elbette burada mutlak anlamda bir dogrudan bahsetmiyoruz.
Daha ziyade ulasabildigi bilgi ve belgeleri titizlikle ve dikkatlice degerlendiren, merhum Zeki
Velidi Togan’in ifade ettigi i¢ ve dis tenkite tabii tutan fakat bunlardan da once belirli bir zeka
seviyesine, analitik diisiinceye ve hir bir vicdana sahip bir tarih¢inin kendisine hedef olarak
koydugu dogruluktan bahsediyorum. Dogru olmayi ve dogruya ulasmayi kendine dustur
edinmis bir tarih¢i zannimca meslek ahlakinin en temel kriterini karsilamis olacakdir.

Tarihginin ahlaki kaygilarinin siniri nedir? Bu baglamda tarih ¢alismalarinda ‘cikar, fayda’
veya ‘korku, endise’ ile olusturulmus tarih ¢alismalari ahlak kapsaminda nasil degerlendi-
rilir?

Az once de ifade etmeye calishgim gibi tarihcinin meslek ahlaki ile bir hekimin
meslek ahlaki arasinda bir paralellik kurulabilir ve kurulacak bu paralellik sordugunuz soruyu
bircok acidan cevaplamamiza yardimci olur. Malumuz oldugu (izere tibbin kisiden kisiye,
toplumdan topluma veya llkeden llkeye degismeyen, evrensel kurallari vardir. Antik Caglar-
dan glinimize sayginhgini ve gecerligini koruyan Hipokrat Yemininde yer alan iki maddeye
dikkatinizi cekmek isterim: "Meslegimi vicdanimla, onurumla ve iyi hekimlik ilkelerini
gozeterek uygulayacagima ve hekimlik mesleginin onurunu ve saygin geleneklerini bitiin
gictimle koruyup gelistirecegime" ve "Gorevimle hastam arasina; yas, hastalik ya da engellil-
ik, inang, etnik koken, cinsiyet, milliyet, politik disiince, irk, cinsel yonelim, toplumsal
konum ya da baska herhangi bir 6zelligin girmesine izin vermeyecegime [ant icerim].
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Bu iki maddede dile getirilen cergeve stiphesiz tarihgilik meslegi icin de gegerlidir. Bu ilke ve
degerlerden verilecek her taviz, tarihgiyi ve tarihgilik meslegini geriletir, gézden ve itibardan
dusdrar.

Tarihginin bir hipotezinin olmasi, var sayiminin olmasi onun metodolojisini nasil etkiler?
Kullanilan bu metodolojinin sonuglari nasil degerlendirilir?

Tarihgi bir hipotez ortaya koyabilir ve bunu savunabilir. Hal-i hazirda tarih alaninda
yazilan tezlerden beklenen de budur. Ancak bu hususta ne ifrata ne de tefrite diismek
gerekir. Bazi hocalarimizin meslegin icrasinda "hipotez" ve "teori" gibi kavramlara sicak
bakmadiklarina, hatta kendilerine sunulan "teorik" tez onerilerini, tarihgiligin belge ile
yapilacagl, teoriye gerek olmadigl yoniinde itirazlar getirerek reddettiklerine sahit olmak-
tayiz. Diger tarafta ise, bir teorik cerceveden ya da varsayimdan yoksun sadece belge merkezli
bir anlati insa eden "tez"ler de gérmekteyiz (hatta tilkemizdeki yaygin tarz bu sekildedir). Bu
ikincisini "Rankeci tarihgilik", birincisini ise "belgesiz tarihgilik" seklinde tavsif edip kiiglimse-
mek bence uygun bir tavir degildir. Modern tarihginin ve tarihgiligin belge-teori arasinda
kurmaya calistigi dengeyi anlamak agisindan Cemal Kafadar hocanin tespiti son derece
onemlidir: "Tarihi sosyal bilimlerden bir bilim olarak yeniden tasarlama gayretleri bir yere
kadar basarili oldu, bir yere kadar hayirli da oldu. Ama bir yere kadar. Sonug olarak tarih,
toplum ve insan bilimleri arasinda kendine bir salincak kurmayi yegledi, hatta bilimsellikle
hikaye etme arasinda tercih yapmanin da sart olmadigina kanaat getirdi. Tekil ile bagini
koparmadan yapilardan, sireglerden, dizgelerden de bahseden bir dil gelistirdi." (Cemal
Kafadar, Kim var imis biz burada yog iken, s. 18.)

Tarihginin gercekte anakronizmden siyrilmasi, kurtulmasi miimkiin midiir? Seffaf ve
objektif bir sekilde herhangi bir 6n kabul ya da kurgudan, bugiiniin, tarihginin kendi iginde
bulundugu zamaninin sartlarindan bagimsiz bir sekilde geg¢misi anlamasi ve aktarmasi
miimkiin madir?

Bu sorunuza "evet" ya da "hayir" seklinde bir cevap vermek ne yazik ki mimkin
degil. Anakronizmden kurtulmak igin tarihginin anakronizmi tam olarak bilip bilmedigine,
bundan ne anladigina bakmak icap eder. Hepimiz bir ¢aga, belirli bir sosyo-kiltiirel muhite
doguyoruz. Ailemiz ve yakin ¢evremiz basta olmak lzere aldigimiz egitim, takip ettigimiz
medya kanallari, okudugumuz kitaplar gibi gesitli kaynaklarin besledigi degerler ve diinya
gorisleriyle meslegimizi icra etmeye ¢alisiyoruz. Bltin bu yikd bir kenara koyup "Ben
herhangi bir 6n kabul ya da kurgu olmaksizin, icinde bulundugum ve beni ben yapan tim
etkenlerden bagimsiz olarak, tamamen objektif bir sekilde gegmisi anlamaya ¢alisiyorum"
diyen bir tarihgi bence gerceklesmesi pek de kolay olmayan bir 6zlemi dile getirmektedir.
Evet, tarihgilik meslegi ve etigi agisindan ideali budur ancak bunu basarabilmek kolay
degildir.
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Belgelere ne kadar giivenebiliriz? Belgeleri, vesikalari tarih ¢aligmalarinin merkezine
koymak ne kadar saghklidir? Mitolojiler, efsaneler, teolojik-sosyolojik ispatsiz birikimler
nasil degerlendirilmelidir?

Sunu evvel emirde tespit etmemiz gerekir: Belgeler gegmisten ginimize gelen
aracilardir, gecmisin aynasi degillerdir. Her araci gibi belgelerin de tenkide ve sorguya acik
oldugunu bilmeli ve elbette tenkide tabii tutmaliyiz. Ve unutmamaliyiz ki iyi bir tarihgi propa-
ganda ya da tahrif amagli hazirlandigi asikar olan bir belgeden bile satir aralarini okuyarak
saglam tarihsel veri elde etmeyi basarabilir. Bir diger hususa da misaadenizle temas etmek
isterim: Belge deyince nedense sadece devlet birokrasinin Urettigi ve bugiin yine genelde
devletlerin kontroliindeki arsivlerde tutulan devlet/blrokrasi kaynakli yazili vesikalari
anliyoruz. Halbuki bu tarz belgeler elimizdeki onlarca belge tiriinden sadece biridir. Siirler,
halk hikayeleri, efsaneler ve dini metinler de belgelerdir ve yazildiklari doneme cesitli yonle-
rden 151k tutarlar. Benzer sekilde ormanlar, bitkiler, nehirler ve denizler de birer belgedir,
gecirdikleri degisim ve donislimlerle gegcmisi anlamamiza yardimci olurlar. "Biyo-arsivier"
denilen bu tarz belgeler, bir donem, boélge ya da toplum hakkinda elde edilmesi gli¢ bircok
veri sagladigi gibi insan/devlet kaynakli belgeleri de tenkit etmemize imkan tanir.
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Mehmed Sadik Rifat Pasa ve Risale-i Ahlak

Haz. Mikerrem Bedizel Aydin
Haz. Ender Bliylkozkara

Osmanli devlet adamlarindan Mehmed Sadik Rifat (1807-1857)" yogun gorevleri arasinda
pek cok eser vicuda getirmis; ©zellikle siyaset, hukuk ve ahlak konularinda yazmistir.
Oliimiinden sonra, resmi ve 6zel yazilarindan bir kismi oglu Mehmed Rauf Pasa tarafindan
Miintehabat-1 Asar basligi altinda toplanarak yayimlanmistir. Eser su yazilardan miitesek-
kildir: Rusya Muharebesi Tarihi, Giilbiin-i insa, Avrupa Ahvaline Ait Risale, ltalya Seyahat-
ndmesi, Maruzat, Mustafa Resid Pasa’ya Yazdigi Mektuplar, Viyana’dan Bébidli’'ye Yazdigi
Mektuplar, iskenderiye’den Babiéli’ye Yazdi§i Mektuplar, Tanzimat-1 Hayriye’ye Dair Valilere
Génderilen Ferman ve Siyast Yazilar, Resmi ve Hususi Mektuplari, Meclis-i Vala Reisi ve Meclis-i
Tanzimat Azasi iken Kaleme Aldi§i Mazbatalar, Devlet [slerinin Diizeltilmesi icin Muhtelif
Zamanlarda Yazilan Layihalar ve Mazbatalar, Bazi Islahata Dair Kaleme Aldigi Layihalar,
Risale-i Ahlak, Zeyl-i Risale-i Ahlak, Siyasetle ilgili Risaleler (Akyildiz, 2008, s. 401).2

Zeyl-i Risale-i Ahldak

Rifat Pasa ilk kez getirildigi Hariciye Nazirhgi gérevinden 1841 Aralik’inda azledildikten sonra
sekiz ay siiren mazuliyet donemi igerisinde Risale-i Ahlak’i kaleme almistir.? Sultan Abdilme-
cid’in istegiyle sibyan mektebi talebeleri igin yazilan bu risale, 1l. Abdilhamid devrine dek
ders kitabi olarak okutulmustur (Akyildiz, 2008, s. 400; Kayhan vd., s. 996; Glinay, 1992, s.
58).
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Rifat Pasa daha sonra bu esere bir de Zeyl yazmistir. Eserin yazilis tarihi kesin olarak
bilinmemektedir. Omer Mahir Alper Zeyl’e iliskin biri tarihsiz, digeri 1275 (1858/1859) tarihli
iki baskidan so6z eder (Alper, 2004, s. 18). Alper’in bibliyografyasinda yer almayan,
Dari't-Tibaati’l-Amire tarafindan nesredilen 1273 (1856) tarihli niisha g6z 6niinde bulundu-
ruldugunda (Rifat Pasa, 1273) eserin yazils tarihi 1273 ya da 6nceki bir tarih olmak icap eder.

Pasa, mukaddimede “Mebadi-i Ahlak” adiyla zikrettigi “Risale-i Ahlak” adli eserini
okuyan ve boylelikle giizel ahlak sahibi olmalari umulan ¢ocuklarin ileride buyiylp cesitli
islerle mesgul olacaklarini, bir kisminin da gesitli ritbelerle devlet hizmetinde bulunacak-
larini, bu sebeple “memuriyet ve insaniyete lazim olacak” bazi nasihatler verecegi Zeyl-i
Risale-i Ahlak’i kaleme aldigini ifade eder.

Rifat Pasa eserinde vatana, millete, padisaha ve dine hizmet etmenin faziletlerin-
den bahsetmekte, ilim ve akil sahibi olmanin 6nemi, yasca ve memuriyetce biyliklere
hirmet gosterme, mesveret etme, akraba ve ahbap hukuku gézetme gibi konular Gstlinde
durmakta, vefa, sabir, itidal, gayret, caliskanlk gibi glizel huylari 6verek haset, zulim, inat,
hirs, tamabh, riisvet, korkaklik gibi kotli huylardan kaginmak gerektigini anlatmaktadir.

Eserini, anlattigl konulari giiclendirecek 6zli sézler, kelam-i kibarlarla slslemis,
ayrica Enderunlu Vasif, Hasmet, Miverrih Rasid gibi bilinen ve bilinmeyen sairlere ait cesitli
beyitlere de yer vermistir. Bunlarin bazilari Arapga ve Farsc¢a’dir.

Eserin dili Risale-i Ahlak’a gore daha agirdir.

Turkiye kutlphanelerinde yaptigimiz taramada bir yazma niisha ile dort farkh
baskiya ulasilmistir. Bunlarin 6zellikleri asagidaki listede verilmistir:

istinsah Tarihi Miistensihi Aciklama Kiitiiphane Varak

IBB Atatiirk
Kitaplig:
Muallim
Cevdet K 0448

Tiirkiye Kiitiiphanelerinde tespit 24 v.
edebildigimiz  tek yazma niishadir.
Sahifede talik hatla yazilmig 19 satir
mevcuttur. Metin iizerinde yapilmis bazi
ekleme ve ¢ikarmalar vardir. Yazma,
baski niishalarla mukayese edildiginde
1275 baskistyla uyumlu oldugu tespit
edilmistir.

Baski Tarihi

Matbaa

Kiitiiphane

Sayfa

1273 [1856]
Rebiiilevvel

Darii’t-T1ibaatii’l-
Amire

iBB, ISAM

55s.

1275 [1859]
1 Cemaziyelahir

Takvimhéne-i
Amire

Miintehabat-1 Asdr iginde bulunmaktadr.
Ilk birkag sayfada kenarlarda madde
baglar1 mevcuttur.

ATAUNI, IBB

42's.

1293 [1876/1877]

Ali Bey’in
Matbaast

Miintehabat-1 Asér iginde bulunmaktadir.
1290-1293 yillar1 arasinda basilmig 11
ayr1 cilt birlikte ciltlenmis halde, Zey/ son
ciltte yer almaktadir. Ciltlerin bazilari
Tatyos Divitciyan Matbaasi, bazilar
Dikran Karabetyan Matbaasi, bazilari da
Ali Bey’in Matbaasi’nda basilmustir.

ATAUNI, IBB

38 s.

Muhtemelen daha yeni tarihli bir baskidur.

—

BB

43 s.
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Ceviri Metnin Hazirlanmasinda Uyulan Esaslar

1. Ceviri metnin olusturulmasinda eserin farkli basimlari arasinda en eski tarihli olan 1273
tarihli baski tercih edilmistir. Gerektiginde yazma niisha ile 1275 tarihli baskiya da miracaat
edilmistir. 1273 ve 1275 tarihli baskilar biyik 6lciide benzerlik arz etmektedir. Aralarinda
bazi farkliliklar olmakla beraber bunlar biyik yekn tutmazlar.

1293 tarihli baski ile tarihsiz baski ise ilk li¢ niishadan tertip yoniinden farkhhk arz etmekte-
dir.

2. Eserde yer alan beyitler ve 6zl{ s6zlerin baslangi¢ ve bitislerinde bulunan (*) isareti 1273
tarihli niishada zaman zaman ihmal edilmistir. Bu durum zaman zaman karisikliga yol agmak-
ta ve metnin rahat anlasiimasina engel teskil etmektedir. Bu sebeple daha titiz bir baski
olan1275 baskisi esas alinmis, yine bu baskida yer alan “Beyit”, “Nazim” gibi aciklamalar ile
6zIU sozlere isaret eden “¢” sembolii “§” seklinde metne dahil edilmistir.

3. Metnin daha rahat anlasiimasi icin orijinalinde yer almayan bazi noktalama isaretleri
kullanilmistir. Bazi kelimeler (oldukda>oldugunda; kendiye>kendine; ahbab>ahbap vb.)
glnimiz imlasina gore yazilmistir.

Zeyl-i Risale-i Ahlak

Bundan akdem tertip ve tab’ ve nesrolunan Mebadi-i Ahlak nam risaleyi okuyup
mealini glizelce anlayan etfal ve sibyan tehzib-i ahlak etmis olacaklari me’muldir. Yavru
flyuzat-i ilahiye ile blyldlkge saye-i lituf-vaye-i hazret-i sehinsahide elbette bir maslahat
ve karda ve bazilari ise devlet ve millet ve umur- memlekete miuteallik memuriyet ve
hizmet-i ma-bihi’'l-iftihara tesebbiis eyleyeceklerinden ekserisi blylylip bdyle seylerde
istihdama sinn ( zamanca kesb-i liyakat etmis olacaklarindan fazla simdiye kadar belki
memuriyetlerde ve keyta ve keyta menasib-i dliye ve hidemat-1 mihimmede bulunacaklari
akdem-i me’mul olup elhasil her ne tirla [3] sinif ve hizmet ve memuriyette bulunsalar
beher-hal memuriyet ve insaniyete lazim olacak bazi kelimat-1 nushiyye Zeyl-i Risale-i Ahlaki-
ye kilind.

Kisi her halde nimet-i mitenevvia-i ilahiyeye mitesekkir olarak havf-i Allah’i kalbin-
den g¢ikarmamali; zira her din ve mezhepte re’si’I-hikmet-i mahafetullah olarak bu alemde
vuka bulan her bir fenalik kendinde havf-1 Hiida olmayan eshastan zuhura gelmektedir. Her
seyden ziyade itikad-1 diniye ve usil-i mezhebiyesine kemaliyle itimat ve riayet ve muvaza-
bet etmeli. Zira usdl-i diniyesinde salabet ve metanet ve sebat ve hiirmeti olmayan sahis sair
seylerde dahi mlbalatsiz olarak her hangi mezhepte olur ise olsun mezmum olup hisn-i
itikadi olmayan sahis emr-i diinya ve ukbada teselliyet-i kalbiyeye nail ve mazhar olamaz ve
enzar-1 nasta bile itibarat-1 sahiha ve hirmet-i kdmileden mahrum olur. Bu cihetle ashab-i
diyanet ve erbab-1 sebat ve metanetten olmalidir; fakat taassup ile diyaneti fark edip
taasuptan ictinap ve hilye-i celile-i diyanet olan [4] fezaili iktisap etmelidir.

Irz ve namus dabhi kisinin evlad G iyal ve mal G menalinden ve belki maye-i hayat ve

zindeganisi olan can ve ruh-1 revanindan aziz ve muhterem ve ciimleden akdem ve elzem
oldugundan higbir sey (imidiyle namusunu feda etmek olamaz. Umur-I zatiye ve beytiye-
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sinde herhalde seref-i namusunu cani gibi muhafaza ile hetk-i perde-i namusu mucip olabi-
lecek ve menfaat-i adide ve miitenevvia igin bile olsun namus ve itibar-1 nakisa verecek her
menfaat-i adide ve mitenevvia i¢in bile olsun namus ve itibar-1 nakisa verecek her tirli zil
ve hakaret ve rezalet ve fezahatten bayagi yirtici hayvandan kacar gibi kagmali ve her cihetle
muhafaza-i irz ve namus ugruna nakdine-i mukadderini sagmalidir. Zira ehl-i namus ve
insan-1 kamile gore bu dlemde namussuz yasamaktan 6lmek evladir.

Bu cihetle istihsal-i menfaat-i zaide milahazasiyla kendisinin san ve namus ve
memuriyet ve riitbe ve haysiyete nakisayl mistelzim olacak kaffe-i ahvalden ve halat ve
etvar-1 na-makbulenin climlesinden ziyade ittika ve ihtiraz [5] ve ictinap edip sermaye-i
itibarini boyle mezmum seylere degistirmeye. Her halde hazret-i padisah-1 dlem-penaha
ziyade itaat ve sadakat ve kalben kemaliyle muhabbet etmek cimlemize farz-1 ayn mesabe-
sindedir. Her kim halinde feyiz ve rifat ve refah ve saadet isterse sahihan veli-nimet-i
sehinsah-1 meali-haslet efendimiz hakkinda ubudiyet ve sidk ve istikamet ve muhabbet
etmelidir. Zira devlet ve milletine ihanet edenler hicbir zamanda necat ve selamet-i sahiha
ve rahat-1 mistedime bulamayarak ve her birerleri nice felaketlere ve tirli bela ve hasaret-
lere dlcar ve giriftar olarak akibet-i halleri vahim olageldigi erbab-i tevarihe azade-i kelefe-i
tefhimdir. Bu cihetle her halde sidk ve istikametine tagayylr getirmeyerek devlet ve vatan ve
milletine muhabbet-i daimesi olarak elinden ve dilinden geldigi velhasil mitehammil ve
muktedir oldugu kadar devlet ve milletinin her tiirlU istihsal-i saadet-haline leyl (i nehar sa’y
U gayret eylemelidir. Clink{ devlet ve millet¢ce hizmet ve memuriyetlerde bulunacak zatlarda
sifat ve ahlak ve adapca en iptida bulunmasi lazim [6] olan dirayet ve zekavet ve iffet ve
emanet ve sidk ve istikamet ve adl ve insaf ve vekar ve temkin ve sebat ve metanet ve hilm
ve hamiyet ve kerem ve merhamet ve ullivv-i himmet ve miriivvet ve insaniyet gibi bliyik
adam olmakliga sayan olan ahlak-1 hasenedir ve isbu sifat-1 zatiye-i memduhaya hiiner ve
malumat ve tecriibe gibi haysiyet-i kesbiyesi dahi munzam olmasi elzemdir. Ve kendinde
bulunmasi mezmum olan sifat-1 kabihe ve muzirra dahi hirs ve tamah ve cehil ve zuliim ve
taaddi ve ihanet ve gaflet ve hiffet ve kibir ve humk ve belahet ve tekasil ve rehavet ve
huzuzat-1 nefsaniyeye inhimak ve mitabaat misilli seylerdir. Bu cihetle sifat-t memduha ile
muttasif olarak zemaim-i ahlaktan vareste olmali. Zira béyle sifat-1 zemime ile mecbul olan
zat her ne kadar ritbe-i celile ashabindan olsa bile nazar-1 ehl-i kemalde hakir ve kiigik
gorinerek ulGvv-i kadr G itibar ve haysiyet erbabindan addolunamaz ve her halde memur
oldugu mesalih-i mitenevvianin ri’yet ve tesviyesinde akil ve dirayet ve malumat ve tahki-
kat vechile hareket ederek menafi-i umumiyeyi miilahaza ile [7] kemal-i istikamet lzere isini
ri’yet edip menfaat-i mahsusasini menafi-i ammeden istihsal etmeye kanaat etmeli.

Beyana muhtag degildir ki tabiat-1 beseriyece medar-1 seref ve itibar olan meratip
ve menasiba herkesin talep ve ragbetlerinden birer gline mekasid-1 mahsusalari olup
bazilarinin niyet-i halisesi mukteza-yi1 hubb-1 vatan ve millet ve siar-1 gayret ve hamiyet lizere
devlet ve milletine hizmet ederek mucib-i menfaat ve miintic-i hayr ve beka-yi hiisn-i nam
vasiyet olacak umur-1 nafia ve memduhaya muvafik olarak kesb-i memduhiyet ve makbuliyet
ve hem de medar-1 hiisn-i zindegani ve asayis-i hali olacak surette iktisab-1 refah ve menfaat
etmek milahazasina mebnidir. Ve bazisinin garazi ise iktiza-yi cibilliyet-i rediyesi (izere din ve
devlet ve milletine hizmet ve menfaat maddeleri miltezimi olmayarak mutlaka hirs ve
tamah belasi ile riitbe ve menasibi ancak menafi-i zatiyesine hasr ile her ne suretle olur ise
olsun tahsil ve iddihar-1 mal G menal efkar-1 [8] fasidesi icindir. Ve birtakimi dahi devlet ve
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millete hizmet ve ibka-yi nam ve sohret veyahut istihsal-i mal ve menfaat miitalaalarina
mebni olmayarak mucerret hubb-i cah ve icra-yi huzuzat-1 nefsaniyeye vesile olmak igin ister.
Vakia tahsil-i meratib ve menasib istihsal-i huzuzat-1 cismaniye ve istikmal-1 gayret-i ruhaniyeyi
mucip olan lezaiz-i diinyeviyeden ise de kemal-i insaniyeye gére hidmet-i mihimmede
bulunan zat bu misilli ritbe ve menasibi su (g suret-i mesruhadan evvelki derecede musar-
rah olan efkar-1 haliseye mebni talepkar olmali ve boyle niyet-i hayriyede olan zat hem devlet
ve milletine ve hem de miitenaim oldugu devlet sayesinde kendine hayir ve menfaat etmis
olur ve cemii zamanda ve her devlet ve millette kesb-i hiisn-i san ve sdhret ve saadet-i hal ve
akibet eylemis olan zat bu misilli niyyat ve milahazat-i hayriyede olanlardir. Derece-i
saniyede olan takim egergi istihsal-i servet (i saman eder ise de devlet ve milletine menfaati
olmayarak ve kendisi dahi san ve séhret-i memduha tahsil [9] edemeyerek hayir ile ibka-yi
nam edemediginden baska iltizam eyledigi hirs ve tamah belasiyla nice nice vartalara dlgar
oldugu emsali delaletiyle zahirdir. Uclincli derecede bulunan zevat biitiin biitiin ashab-i
hiffet ve sefahattan madut olup ne devletine ve ne kendine bir gline menfaati olmayarak
miiddet-i memuriyeti bi-faide vii semere olacagindan fazla devletine dahi miintic-i hasaret
olmus olur. Bu cihetle o misilli mesalihe memur bulunan zevat mertebe-i evvelide olan
meslek-i memduhu tarik-i istikamet ve necat ittihaz ederek etvar ve harekatinda sifat-i
mergube ve ef’al-i makbule lizere hareket etmeli ve memur oldugu mesalihte akilane ve
bi-garazane malumat lizere hareket edip vukuf ve malumati olmayan maslahatlarda tahsil-i
malumat etmeye sa’y ve ikdam etmeli ve gorecegi mesalihte menfaat-i zatiye veyahut
riayet-i hatir veya havf ve ihtiraz misilli agraz-1 mitenevvia ile hakikat-i hal ve iktiza-y1 masla-
hattan ud(l etmeyip maslahatin icab-i sahihi her ne ise ona gore tesviyesine [10] himmet
etmeli ve muhafaza-i menfaat-i umumiye hus@li icin her tirli ikdam ve himmette kusur ve
miisamahayi tecviz etmeyip namus-i zat ve memuriyete halel verecek maddelerde ve kendi
kendisine iftira olunmaya sebep verecek islerde ve mahallerde bulunmamali ve azviyat
vukuunda tebrie-i zimmet ve itizara bile hacet birakmamali ve mesalih-i memuriyette
rifekasiyla hisn-i ittihad tGizere olup hig birbirleriyle bila-mucib-i husumet ve nefsaniyeti
istilzam edecek ef’ali irtikdp etmemeli ve birbirleriyle kardes gibi olarak bir devlete hizmet
eylediklerini daima der-hatir etmeli ve esbab-1 memuriyetlerini faide-i zatiye istihsaline hasr
ve alet etmeyip fevaid-i umumiyeyi tercih ve istikmal ile daima mazarrat-1 ammeyi taklil ve
menfaat-i umumiyeyi teksir edecek seylerin huslline dikkat ve nezaret etmeli ve esbab-i
arayis ve unvan kesb-i séhret-i hasane etmeye medar-1 kafi olmadigini ve niifuz ve ikbal ve
itibarin mitemadi kalamayacagini bilerek tahsil-i sohret icin sabit ve baki olabilecek kadr G
haysiyet-i zatiye tedarikine ¢alismal, mal ile [11] zengin olmaktan hisn-i sabt ile olmayi
tercih etmeli ve ez-her cihet-i cihanda namini miessir-i hasene ile ibkaya gayret eylemeli.
Hizmet ve memuriyette bulunan zevata gore ittihaz edecek iki usGl vardir ki biri harekat-i
mutedile ve emniyet-i daimede imrar-1 zaman ile tahsil-i hiisn-i sabt ederek makbul-1 cihan
ve digeri etvar-1 reddiye-i mitenevvia ile vaktini bi-huzur gegirip s0hret-i gayr-i marziyeye
giriftar olarak riisva-yi dlemiyan olmaktir. Akil olan elbette evvelki sureti tercih eder.

Ahz-1 rUsvet ile ibtal-i hak ve isbat-1 batil edecek ve rahne-i miilk ve devleti miintic
olacak seylerden be-gayet sakinmali. Clnkd irtisa ile is gormek zat-1 maslahati ifsat etmek ve
adeta namusunu akgeye degismek demek oldugundan neticesi tirli mazarrat ve rezaletlere
ve enva-i nedametlere badi olur. Hususiyle maslahat-1 maliyeye miteallik seylerde kat’an
sirkat ve irtikdba cesaret etmemeli. Eger bu misilli harekat-1 reddiyeye mitecasir olan olur
ise zu’'m-1 fasidince boyle irtikaplardan kesb-i kar ve menfaat ederim derken fi hadd-i
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zatihi [12] bu maddeler halat-i na-mesruadan ve mazarrat ve mesuliyet-i azimeyi miintic
olacagindan baska zahiren dahi muzirrat-1 nefsiyeyi miistelzim olarak artik 6yle adama kimse
emniyet edemeyerek ve bir daha bir hizmette istihdam olunmayarak evvelki nimet-i refah ve
asayisinden ddr ve nice zaruret ve felaket-i hal ile &mmca menfur olur.

Nev’-i beni Adem niisha-i kiibra olarak sa’y ve gayret eyledigi seyi husile getirmek
istidadi kendisine mevhibe-i mahsusa-i ilahiye olup dem-i hilkat-i Adem’den beri bu dlemde
nice nice sanayi ve muhteraat icat ve ihdasina bais olmustur. Hele mukaddemleri nice seyler
turla sulGbet ve muskilat tahtinda iken sonralari enva-1 suhulet ve menfaat-i miteaddidesi
huslle getirilmistir. Ez-an ciimle ezman-1 kadimede seyr-i sefain yalniz sevahil-i bahre
miinhasir gibi oldugu halde muahharan pusula fenni bulunarak ve haritalar yapilarak sefain-i
cesime insa ve deryalar asilarak ebhar-i adideyi seyr U sefer ve nice nice ekalim ve cezayir
kesfolunarak fiitGhat-1 mitenevvia ve ticaret-i kiilliye menfaatine mazhar [13] olunmustur.
Ez-ma tekaddim telif ve tahrir-i kitib ve nesr-i ulim miteassir iken sanat-1 tabaat
bulunarak bu vecihle ne derece tahsil-i uliim ve fiin(n kesb-i suhulet etmistir ki tarifi hasili
tahsil kabilindendir. idare-i umur-1 miilk ii devlet ve istikmal-i mamuriyet millet ve memleket
zimninda kavanin-i nafia vaz’ ve tesisi ve talim-i clinud-1 muntazama ve icad-1 barut ile imal-i
enva-i edevat ve mihimmat-1 harbiye ile nice fitlhat-1 cesime ve vukuat-1 azime zuhura
gelmis ve bayagi bu seyler alemin hal-i aslisini bitln bir baska hale koymustur. Mukaddem-
leri bes alti bin sene miuddette hus(le gelmis olan seylerden ziyade bes alti yiiz senede
measir-i mitenevvia ve asar-i kiilliye zuhura gelmistir ve muahharan dahi eslafa resk i gibta
ve muasirin ve ahlafa menfaat ve memnuniyet-i mifritayr mucip olacak seyler ki mesela
vapur sefineleri ve demiryollar ve telgraflar ve kumpanyalar tabiriyle sermaye-i killiye vaz’
olunarak akd-i sirketle cesim ticaret ve vapurlar kuvvetiyle enva-i destgah ve fabrikalar insa
ve imaliyle tirll sanatlar [14] ve sair na-kabil-i ta’dad bunca menfaat ve hinerler lisan-i
Fransuval elsine-i umumiye ittihaz ve miteaddit mektepler ihdas ve icat ve fiinun ve tevarih-i
glnagln ve telifat-1 kesire tab’ ve nesir olunarak bu cihetle vis’at ve kesret ve suhuletle
istihsal olunan tirlG marifetler olup bunlarin fevaid-i azime ve menafi-i umumiyesi tarife
gelmez derecede olarak kirk elli sene ve belki daha az miiddet icinde zuhura gelerek bes alt
ylz seneden beri vukua gelen asara tefevvuk etmistir. Ve bunlarin ciimlesi Cenab-1 Hakk’in
insana ihsan eyledigi liyakat ve istidat ve sa’y ve gayret ve ulim ve flinun ve maarifin
tahsiline ikdam ve dikkat semeresiyle kaffesi esref-i mahllk olan insan isidir.

Mamuriyet-i milk ve memleket kesret-i niifus ve ziraat ve sanat ve sermaye ve
ticaret ve ahalice sa’y ve gayret ile hasil olur ise de bu dahi akil ve ilme menut ve muhtag
olmakla tahsil-i malumata ikdam etmelidir. iste bu seylere su iklim ve memlekete ve bu
kavim ve millete miinhasir denmeyerek kaffesine insan [15] isi nazariyla bakilarak esbab-i
istihsaline gayret eylemelidir. Zira omalb o9 @l lgdlol  buyrulmustur. * ilmi tahsile ¢ali,
Cin’de ise var ara, bul * musarrai bu kelam-1 vahy-i ittisamin terciimesi olabilir, zira bu misilli
teshilat teksir-i miinasebat-1 milliye ve tevfir ve tezyid-i ticaret ve mamuriyet-i mulkiyeyi
mucip olmaktadir. Ve keyta ve keyta boyle siirat ve kesret-i sanayi ve ihdasata nazaran daha
nice seyler zuhura gelecegi bedihiyattandir.
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Muhibb-i sadik odur ki her vecihle kendisinden emniyet olunarak tarh-1 tekellif
olunup ez-her cihet ondan tahaffuz dailyesinde olunmaya. Bu misilli muhibb-i has ve mitte-
fik-i mahsus aleyhinde bir ittifak vuku bulur ise razi olmayarak mimkin mertebe hisn-i
muhafazasina ve imkan-1 zaman misait olamaz ise bi-taraf durup bu hususta dahi kabul-i
sarih gostermeyip nihayet miimkin olamaz ise muvafakat-1 zaruriye irae ederek sonra yine
elinden ve dilinden geldigi ve firsat distigu vakit dost ve muttefiki hakkinda her turla
muavenet-i miimkinede tecviz-i kusur etmeye. Dost ve muhiplerini teksir edip [16] adl ve
husema teksirinden ihtiraz ede ve hasbe’l-maslaha bazi adavet ve husumeti hasil olan zat ile
uzun uzadiya adavet tutmayip a’dasini mertebe-i ye’se 1sal etmek usil-i ihtiyatiyeye muvafik
olmadigindan vesail-i mlnasibe ve itizarat-1 layika vukuunda terk-i husumetle izhar-1 meza
ma-meza ede ve kendinden sonra beka-yi namini mucip olacak measir-i hasene vaz'ina
muvaffak olmaya gayret ede. Nefret-i ammeyi ve halkin sikilmasini mistelzim olacak halat-i
menfure Tkaiyla mebguz-i dlem olmakliktan ictinap edip herkese muktedir oldugu mertebe
iyilik etmis oldugunu ve hi¢ kimseye bilerek bi-gayri hakkin bir gline gadr ve zarar etmedigini
muhakkak bilerek émir stirmek gibi hisn-i hal olamadigindan her halde memduh ve
makbul-i cihan olmakliga sa’y-i firdvan eyleye. Hengam-i ikbal ve idbarinda misavi hal olup
yani vakt-i ikbalde ne ziyade mesrur ve miiteazzim ve ne de zaman-i idbarda mikedder ve
miitezellil olmayip kader ve kismetine razi olarak asil lazim olacak sefa-yi kalb ve itibar ve
namusunu vikaye ve muhafazaya climleden ziyade dikkat eyleye. [17]

Cemi zamanda fesat ve nifaktan ihtiraz ve her halde islah-1 umur ve ihlas ile
hayir-hahhigi izhar ve ibraz etmelidir, zira ittifak-1 kizb G dirug misilli fi haddi zatihi rezail-i
hisalden oldugunda ittifak vardir. Bu rezileyi irtikdp eden ukaladan olsa bile yine menfur-i
alem ve mezmum-1 imem olur. Hususiyle biyik zatlar beyninde ilka-yi fesad ve nifak etmek
gibi muzir sey olamaz ve miinafik sahis hig bir mahalde nazar-1 hiirmet ve kabulde goriilemez
ve bu cihetle elinden ve dilinden geldigi kadar salah-1 zat ve hal ve islah-1 umur ve ahval-i
gayret ve himmet edip memduh ve makbul olmakliga sa’y ve dikkat etmelidir. Kendisinden
blylklere ta’zim ve tekrim ve muvafik-i maslahat olan idare ve umurlarini ifa ve tetmim
etmek ve akran ve emsaline hiirmet ve riayet ve kiiciklere sefkat eylemek miiriivvet-i insaniye
asarindan olmakla bu hususlara sarf-1 zihn ve himmet etmeli ve mesalih-i vakialarinin imkan
ve iktizasi lizere tesviyesine bezl-i makderet edip kat’an bunlardan imtina ve istigna sureti ve
fltur ve imtinan halati gosterilmemelidir. Clinkl [18] bu misilli erbab-1 ihtiyacin temsiyet-i
umur-1 vakialarina kudret-i mevcude oldugu halde tagarrur-1 nefsiye icin onlardan ri-gerdan
olundugu halde miknet-i iktidariye elden zayi ve telef ve bdyle olan zatlara sonra bais-i
nedamet ve esef oldugu cok kere goriilmistir. Tesviye-i mesalih-i ibada merci bulunulmasini
mahz-1 lutf-1 hak bilip ve hig¢ incitmeyip mimkiin mertebe tanzim-i mesalihe himmet ve
gayret etmek tesekkiir-i nimetten madattur. iktidar-1 hale gére lede’l-hace bazilari hakkinda
hlsn-i muavenet ve iltimas ve sefaat etmek dahi serait-i mirivvet ve insaniye muvafik
oldugundan miinasibi vechile boyle hayirli maddelerde dirig-i himmet etmeyip mistehak-i
miikafat olanlara lituf ve inayet ve atifet ve himayet ve sahabet muamelesini icra etmelidir.

*“jlim Gin'de dahi olsa talep ediniz.” (Hadis-i Serif) Beyhaki, el-Medhal, [/392-393, h. 324; Su’abu’l-iman, 111/193-194, h. 1543. Metinde gegen Arapga ve
Farsga climlelerin gerek terctimesi gerek kaynaklarinin tespiti hususunda destegini esirgemeyen Dr. Ogr. Uyesi Ali Vasfi Kurt’a tesekkdirlerimiz sunariz.
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Ugur-1 din ve devlette feda-yi can ve hubb-i vatan iktizasinca istihsal-i saaadet-hal-i
milk U millet ve hus(l-i mamuriyet-i memleket hakkinda sarf-1 tab { tlivan edercesine
hizmet ve gayret ve kesb-i hlisn-i sabt ve sdhret ile ibka-y1 nam oluna. Ve bir de ziyadesiyle
sakinacak seylerden birisi [19] dahi umur ve mesalihte iz’ac-1 nas ve ibad olmaya ye’s ve
nefret ve taciz-i halk ve ibadi mlntic olacak halat-1 zulmiye ve gayr-i layikadan ihtiraz oluna.

Umurunda rehavet ve teseyylb pek muzir olup bdyle olan adamlarin isi ileriye
varamayarak nihayet ahvali perisan olacagindan her neye memuriyet zuhur ederse kemal-i
gayret ve ikdam ve hisn-i rii’'yet ve temsiyetine ihtimam oluna. Heva ve misteheyata
inhimak dahi kisiyi isinden dir ve tirll rezail ve fezayih irtikdbina mecbur edegeldiginden
her tirlii menhiyata inhimaktan miicanebet etmek elzemdir. Umur-i idaresinde ehl-i kanaat-
ten olup her hal i karda telef ve serefden miibaadet ve denaet ve hisset ve buhul ve zilletten
miicanebet ederek vasat-hal ile memduhi’l-haslet olup zira buhul ve hisset her ne kadar
mezmum ise israf ve itlaf dahi o kadar makduh oldugundan baska kisi haddinden ziyade
masarif-i beyh(de ile israf- mal eder ise elbette her tiirli tamah ve irtikdba mecbur ve bu
mecburiyetle nam ve san ve namus ve itibar ve unvanina halel [20] verecek nice nice rezail-i
umura tasaddi ve taaddiye badi olacagindan her halde kani ve bulundugu hale mutesekkir
olarak haset ve hirs ve tamahtan ziyadesiyle hazer ede. Zira tamah ve irtikap sebebiyle nice
nice erbab-1 ikbal ve itibar mertebe-i dliye-i seref ve cahlarindan cah-1idbara dlgar olduklari
meshut ve zahirdir.

Hasbe'l-beseriye mesalih-1 vakiada bilerek bilmeyerek kisinin bir gline hatasi zuhur
eder ise hatasinda i1srar etmeyip itiraf ile hakimane suretle imkani mertebe islah ve tadile
gayret ederek mazarrat-1 haliye ve atiyesinden devlet ve millet ve zatini muhafazaya sarf-i
dirayet ve dikkat eyleye. Ve her bar vukuat-1 zamaniyeden ibret alarak ve tecriibe-i maslahat-
ta ahval-i sabikayl emsal ittihaz ederek ahval-i miicerrebeyi tekrar nefsinde tecriibe etmek
vadisinde bulunmali ve hatasi sebkat etmis olan mesalihe ziyadesiyle dikkat ederek yine
dlcar oldugu muhataraya bir dahi giriftar olmaktan sakinmali ve masarifat-1 zaruriyesinden
fazla yeddine fazla mal gecer ise menfaat-i zatiyesiyle beraber mamuriyet-i [21] miilkiyeye
medar olacak seylerin istihsaline sarf eyleye. Ve ashab-1 hiiner hakkinda riayet ve erbab-i
ihtiyac haklarinda muavenet-i miimkiinede bezl-i himmet ve her halde tatyib-i hatir ve celb-i
kulGblarina sarf- mirivvet ede ve kendine ve devlet ve milletine ulivv-i himmet sahibi ve
climle hakkinda hayr-hah ola ve tavir ve muamelede ve liituf ve sitemde erbab-i ifrat ve
tefritten olmayarak ez-her cihet itidal Gizere hareket eyleye. Emr-i itidal daima hayrd’l-umur
olan evsat halidir. Bir seyin iki ucu birlesir denir yani ifrat ve tefritin fenaligi birdir, demekdir.
Ahlak-1 memduha bu iki halin ortasinda bulunan mehamid ve fezaildir. Mesela, kuvve-i
natika ve gazabiye ve sehvaniyenin saf ve vasatlari hikmet ve secaat ve iffet, canib-i ifratlar
cerbeze ve tehevvir ve filicur ve canib-i tefritleri gabavet ve clibn ve hum(d olmakla etraflari
rezailden maduttur. Sehavet ve secaat ve vakar ahlak-i hamideden olup bunlarin ifrat
sefahat ve ciiret ve kibir olup tefriti dahi buhul ve clibn ve mezelettir. iki tarafi dahi mezmum
ve medhuldir. [22] Erbab-i ciinha hakkinda iktiza-y1 hale gbére af ve merhamet ve reca ve
sefaat ve muavenet edip insaf ve itidalden hari¢ muamele-i ceza ve gadr ve garaz ve nefsani-
yet etmeye ve mesalih-i vakiada ne kendisi aharini igfal ve ne de sairlerinin igfalatina itimat
eylemeye ve bir maslahata hiisn-i milahaza ile rey edip karar verdiginde sebat ve metanet
Uzere olarak tereddit ve televviin gostermeye ve re’yinde efkar-1 zaife ashabindan
olmayarak kaviyyd’l-kalb ola ve umurunda nafizii’l-kelam olup lakin teferriid-i daiyesiyle
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ifrat-1 nifuz ve ikbalden ictinap eyleye ve hakkinda vahset-i ammeyi mucip olacak ef’al ve
harekattan sakina ve rifekasina ve halka daima emniyet-bahs olup mamafih kendisini
istinfaf dahi ettirmeyerek nazar-1 halkta mihib ve muvakkar géstere ve dost ve hayirhahlari-
na emniyet-i tamme ve kendinin harekat-i vakiasindan dolayi hayir ve ser ve nik G bed vukuat
ve mesmuat ve tahkikattan lazimi’l-ihtar olan seyleri ifade etmek lizere ruhsat-1 kamile verip
boyle seyleri micrimlerden sual-i halden [23] hali olmayip ve ifadat-1 vakiayl mizan-i akl ve
dirayetle muvazene ederek ihtar ve hayirhahlarindan miustefit olarak muktezasina gére
hareket eyleye ve bazilarinin beyan-i halde havf ve ihtiraz eylediklerini derk eder ise derhal
emniyet verip esbab-i ihtiraziyelerinin indifaiyla istihsal-i malumat ve ittila-1 ahval-i vukuata
sarf-1 ri’yet eyleye ve mesalih-i vakiada cihet-i hileyi bilip lakin kendi hile ve igfalati irtikap
etmeyip ve cemi zamanda mintic-i vehamet oldugu Uzere fart-i midahine ve igfalata
aldanmayip daima sidk ve istikamet ve adaleti kendine mistesar-1 mutlak ve refik-i sadik
mesabesinde ittihaz edip halen ve istikbalen menfaat-i zatiye ve mahzuziyet-i nefsiyesi
husill icin muzir olan seylerden ictinap eyleye ve ahval-1 miilkiyeyi daima taharri ve sual ve
erbabindan tahkikten halt olmayarak ref’ ve tanzimi lazim gelen maslahatlar oldugu halde
1slah ve tadil ve tesviyesine misaraat eyleye ve mugayir-i nizam ve mahall-i asayis-i milk ve
enam olacak [24] mevad-1 muzirra ve mefasid-i reddiye zuhurunda derhal men’i vesail-i
lazimesinin istihsaline ikdam ede ve bu seylerde daima ma-ddni olanlara hisn-i misal
gostere ve her halde teb’a ve zir-destan ve kaffe-i ibadullahin teshil-i havayic-i zaruriyelerini
mucip olacak seylere ez-her cihet dikkat oluna. Bir de devlet memurlarina ziyade mihim ve
elzem olan madde azil korkusuyla iktiza-y1 maslahata muzir harekette bulunmamaktir, zira
icab-1 hale gore adi azilde beis yoktur. Yine saye-i hazret-i sahanede nasbolunur. Ashab-i
menasiba gore en ziyade havf olunacak sey riitbe-i sadakat ve mertebe-i aliye-i namus ve
haysiyetten azlolmaktir. Buna da ekseriya tamah ve irtikab-1 beliyesi ve sair tirli harekat-i
reddiye-i rezilesi sebep olur. Mansip ve memuriyetten azlin yine nasb ve ibkasi kabil degil ise
de hadd-i enkerde ritbe-i sadakat ve haysiyetten mazul olanlarin nasbiyle iade-i itibarat-i
sabikalari miskuldiar. Bu cihetle ukala-yt memuriyet her seyden fazla vikaye-i namusu ve
itibarlarini gézetmek farz-1 ayn mesabesindedir ve maiyeti memurlarinin dahi [25] tahkik ve
islah-1 hallerine dikkat ede. Velhasil memuriyet-i devletten bulunan zevat akil ve mutedil ve
malumatli ve sadik ve hayirhah ve insaniyetli olup evsaf ve harekat-1 mesruha ile mevsuf
olarak hilaf-1 ahvalden ihtiraz ve i¢tinap ve miibaadet eyleye. Zira erbab-1 malumat ve
miitalaaya gore sifat-1 mesruha tizere hareket eden zevat hem kendine ve hem de bulundugu
devlete hayirli ve aksi halinde bulunan ne kendine ve ne de devlet ve milletine hayri olur. Bu
maddelerde edille ve berahin iradi hasil tahsil kabilinden olup erbab-1 malumat ve tecriibeye
gore cimlesi musellemdir ve dostlar arasina ilka-y1 husumet ve fesat etmeyip cemizamanda
fesat ve nifaktan ihtiraz ve her halde islah-1 umur ile hayirhahligi izhar ve ibraz etmelidir. Zira
erbab-i nifak velev ukaladan olsa bile yine menfur-1 alem ve mezmum-1 Gmem olur. Hususi-
yle bliylk zatlar beynine ilka-yi fesad etmek gibi muzir sey olamaz ve munafik sahis hicbir
mahalde nazar-1 hiirmet ve kabulde goriilemez. Bu cihetle elinden ve dilinden geldigi kadar
[26] salah-1 zat ve hale ve islah-1 umur ve ahvale gayret ve himmet edip memduh ve makbul
olmakliga sa’y ve gayret eylemelidir.

Bazi mevadda miicerret s6zim olsun veyahut garaz ve nefsaniyet ve vikaye-i zat ve
mesned-i menfaati bulunsun diye rahne-i miilk ve devleti miintic olacak seyleri kat’an tecviz
etmeye ve icra-yi garaz icin yalan ve iftira ve igfal misilli bilahire mahcubiyeti mucip olacak
ef’al ve akval-1 reddiyeye cesaret eylemeye. Mesalih-i vakiada ve herkesin tesviye-i umurun-
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da buhul ve denaeti irtikdp etmeyerek elinden geldigi kadar mirivvet ve fltlvvet ve
muavenet muamelesini icra eyleye ve heva ve hevesi irtikab-1 maasiye mukib olmaya. Her
halde iffet ve vakari mutat eyleye, hususan katl-1 niifus ve gasb-1 emval ve hetk-i irz ve
namusu ve tecrim ve zulim ve taaddi ve ahz-1 risvet ve bila-mucib kesr-i kulib misilli
mezalim-i azime ve menhiyat-1 kabfheyi vechen mine’l-viicuh irtikdp etmeye ve bu misilli
mevadd-I nd-mesruaya ittiba ve muteallikatina zinhar rG-y1 miisaade ve tesamiih goster-
meye ve her halde miteallikatinin dahi etvar-1 [27] mergube ve itidaliye lzere hareket
etmelerine dikkat ve nezaret eyleye ve umur-l memuresinde betaet etmeyip leyl i nehar
ikdamat-1 mitemadiyede kusur etmeyerek mesalih-i milk ve milleti her bar kendi mesalih-i
mahsusasina tercih ve takdim eyleye ve umur- memuresine miiteallik mevadda ve hususan
ahval-i aleme dair seylere tahsil-i vukuf ve malumat etmekten ve taharri ve tecessisten hali
olmaya. Hile ve fesatli seyleri tahkik ile mekr-i dismen ve bedhahdan emin olmayarak ve
hemise mitebassir ve agah olarak ve kendisiyle husumet-i sedidesi sebkat etmis olan
eshasin pek de temellukat-1 ebleh-firibanesine aldanmayarak sahihan kizb olan miidaheneyi
kabul etmemeli. Zira 6yle miidahene vehameti mintic olur bir hile ve hud’adir. Bu cihetle
ihtiyat-karane muamele edip ancak kendisi dahi hile ve tezvirat yoluna sapmayarak akilane
ve mustakimane revis ile hakimane muamele ve hareket ve eshas-1 mechule ve mezmume
ile kesret (izere ihtilat etmeye ve etvar-1 laubaliyanede bulunmaya ve her halde devlet ve
millet ve dostlarinin hayirhahi olarak kimse [28] hakkinda bedhah olmaya. Erbab-1 cdh ve
ikbal eger halka buhul ve tekebbir ile izhar-1 s(-i muamele ederse nimet ve cahini zevale
vermis olur ve tesviye-i mesalihte usanmak sureti gosterir ise seref ve cahi zayi olmasi
micerreptir. Bu cihetle ashab-1 hacat ve mesalihi yanina gelmekten men ve def’ etmeyip
ifade-i meram ve maksutlarina ruhsat ita eyleye. Ekseriya ve miimkin olur ise daima ukala
ve erbab-i tecriibe ile Glfet ve muhabbet edip kotli ve mezmum adamlarla mecaliseden
miicanebet etmek kisiye farz mesabesinde bulundugundan bdyle seylerden ve hususiyle
mezanne-i tohmet olan maslahat ve mevkide bulunmaktan ziyade ittika edip her bir sahis
kendi kabahatini cimleden ziyade bileceginden kisi nefsi dniinde hicbir sey ile miittehem ve
mayup olmamakhga dikkat etmelidir. Hasili nefsinin 6niinde ve kalbinin tasdik ve sehadet
edecek menzilesinde her tirlii tohmet ve kabahatten sakinmalidir ve bunun gare-i miessire-
si dahi her ne kadar buyudikge kisi kalbine mehafet-i ilahiyeyi o kadar ziyade ilka ve igraz ve
nefsaniyet ve fesattan [29] fuadini tasfiye ve tathire sa’y-i evfa etmektir.

Her ne kadar umur-i diniye ve mezhebiyede salabet ve metanet tavr- memduh ise
de taassup hal-i tahsin olunacak meslek degildir. Clinki riya ve taassup sifat-i makbuleden
olmadigindan baska taassup zat ve maslahat ve milk ve millet¢e nice nice mazarrat, turla
turlh hasaretlere sebep ve badi oldugu bedithidir. Bu cihetle miicerret taassuba mebni,
hayirli ve menfaat-i milk ve milleti mintic olur halat-1 haseneyi terk ve tehir etmemelidir.

ilim bilmek demek oldugundan her seyin iyisini 8grenmek ve bilmek sifat-1 insani-
yece en makbul hal-i imtiyaz oldugundan kisi bilmedigi seyi 6grenmeye heves ve sa’y ve
gayret etmelidir. Okuyup yazmayi ve sair her nev’ hiiner ve sanat tahsil etmek ve iyisini
ogrenmek meziyet-i insaniyeden madut ve fevaid-i adidesi musellem ve meshuttur. Bu
cihetle her tiirli tahsil-i maarif ve sanayie insan himmet etmelidir. Hususiyle ziraat ve sanaat
ve ticaretle kesb U kar ve taayyis ve istihsal-i [30] sermaye ve servet etmek esbabina
tesebbis ederek emr-i taayyiste bitin bitin devletine yiiklenmemelidir ve kendi hiiner ve
sanatindan istifadeye gayret etmelidir. Zira kendisince hicbir gline husil-i menfaate
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tesebbls etmeyerek yalniz hikiimet sirtindan gecinmek suretine hasr-1 hal eden eshas
faideli teb’adan addolunamaz. Devlet ve milletinden maas ve vazife ile taayyls eden zevat
dahi aldiklari vazifeleri nice zahmet ve mesakkatler ile husdle geldigini her bar milahaza ile
buna tesekkiiren vazife-i um(r ve maslahat ve fariza-i zimmeti layikiyla idare ve devlet ve
milletine hisn-i hizmetle mukabele ve ifa-y1 hukuk-i nimet etmelidir.

insan olana gore yalniz kendisinin tahsil-i malumat ve kemalat etmesi kafi olmayip
ahlafinin yani evladinin terbiyesine dahi ¢alismalidir. Zira bir hayr-1 halef yetistirmek insanca
pek buyik eser birakmaktir ve iptida bir adam evladina padisahinin hayirli teb’asindan
olmak sifatini iktisap ettirmek ve devlet ve milletine bar olmayacak suretle geginecek yol
bulacak terbiyeyi vermek lazimdir. Liyakati olmasa bile medar-1 taayyls bulur midiyle
oglunu bir tarik-i devlete koyan babanin ne ogluna [31] ve ne de peder-i misfik-i manevisi
olan devletine hayri olur. Bir baba ve anaya gore oglunu liyakatsiz olarak ve miftehirane
bab-1 devlette gecindigini gormekten marifetli bir cilingir gormek daha hayirlidir. Kiz evlada
hlsn-i terbiye vermek lazimdir, zira onlarca dahi kemalat-1 cevherden agir hiilliyat oldugun-
dan baska agus-1 mader insanin en evvelki mektebi olmakla tifl-1 nevzadini hisn-i ahlak
sitiyle infak eden immehati yetistirmek milletine ve insaniyete en biliyik hizmettir.

Kisi kendinden sinnce ve ritbe ve memuriyetce biyiiklere hiirmet ve riayet ve
umdar-1 lazime ve makbulede itaat etmek dahi adab-1 mer’iye ve serait-i insaniyedendir. Bu
cihetle insan her halde hiisn-i idareye dikkat edip boyle seylerde yalniz ritbe-i zatiyesiyle
iktifa etmeyip evlat ve ahfad ve sairini nev’i olan ibad hakkinda dahi hiisn-i hal ve adab ve
menfaati mucip olacak seylerin elinden geldigi mertebe husGli esbabina gayret etmelidir ve
her seyde mutlaka kendi hazz-1 nefsi ve nef’-i zatisini gdzetmeyip devlet ve millet ve mem-
leketinin her tiirli menafi-i lazime ve saadet-i daimesini mistelzim olacak seylere sa’y ve
mertebe ve memuriyet ve hizmetinin iktizasi derece ¢alismaldir. [32] Hasil iyiliklerden nice
nice hayir ve menfaatler ve fenaliklardan tirla tirli mazarratlar zuhura geldigini ve gelecegi-
ni daima distiniip her halde devlet ve millet ve memleketine ve belki kaffe-i ibadullaha iyilik
etmek niyetini ve bu meslekten kat’an feragat etmemek efkarini kalbinden hicbir vakitte
cikarmayip mimkin oldukga fiilen dahi icrasina himmet etmelidir.

Tezyinat-1 zahire-i zatiye insana gore mefharet-i sahiha olmadigindan boyle
beyhude olacak seylerde israf ve itlafi kisi tecviz etmeyerek haline miinasip surette hareketle
ve bulundugu milk ve milletin mahsulat ve imalatina ragbetle hus(l-1 mamuriyetin esbab-i
lazimesi istihsaline medar olmakliga calismalidir ve ashab-i dirayete gore aklinin erdigini
yapip nefis ve mizacinin istedigini icra etmemelidir.

insanca memduhiyet-i sahihayl mucip olan ahlak-1 hasenenin giizidesi sidk ve
istikamet olup her hal ve umdrda kisi istikameti iltizam etmeli ve hilafi yola gitmemelidir ve
her ne kadar istikamet yolu tenha yol ise de [33] tarik-i mistakim oldugundan ca-yi selamet
ondadir. Her kimse ki cah-1 sidk ve istikametten udul eylerse ya nedametle tarik-i sevab ve
mistakime avdetini veyahut vadi-yi zarara d{¢ar olmasini mintic olur.
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(Lol ao dodldl) (Buall @ 8lxil)® mefahimi tzere dogruluk dii cihanda bais-i selamettir.
Dost odur ki sana dogrusun diye dost degildir o ki dogrusun demeye (o Y s o clisse
cldus)®mealince akval ve ef’alde etvar-1 miistakimane (izere hareket etmelidir. Her ne kadar
sidk tarafinda zahiren hatar gorinir ise de yine sidk-1 kelami ihtiyar lazimdir, zira necat
ondadir ve ne kadar kizbde menfaat-1 sGriye misahede olunsa bile zarar ve muhatarasi
micerreptir. Cemi maslahatta hak ve istikamet birdir. Kelimat-1 sadik makbul-i enam ve
akval-i kazibe cemi edyanda haramdir (§) * 4w Jy9 §9)39 Ju=d oS’ Ancak insani tarik-i
istikametten inhiraf ettiren maddeler ya muhabbeten bir zatin miicerret rizasini tahsil etmek
veyahut rizasinin hilafinda bulunur isem infial eder de hakkimda zarari vuku bulur [34]
milahazasiyla gadrindan korkmak veyahut bir menfaat-i mahsusa ve mistereke istihsal
etmek icin olabilir. Tahsil-i riza ve menfaat niyetiyle olan seylerin terk ve icrasi emr-i ihtiyari
ise de def-i mazarrat icin olan muvafakat-i zaruri kabilinden olmakla bu hal vukuunda insan
nihayet muhafaza-i zatiye daire-i mesruasindan harig¢ harekette bulunmak kar-1 akildir.

Merd-i akile gére umdir-1 vakiada hazm ve ihtiyata riayet etmelidir. Bidayet-i
maslahatta fikir ve milahaza edip acele ve tehaliik etmemelidir. (Beyit) * Kar-1 evvelde kisi
akibet-endis gerek * Her isin dkibetin akile der-pis gerek * Zira encamini mitalaa etmeksizin
miibaseret olunan hususlara ekseriya hatalar ve sG-i neticeler vukuu tecriibe olunmustur. Bu
cihetle teenni lizere hareket siar-1ihtiyat-karidendir. Her umdrda ihtimalat-1 akliyeyi miilahaza
ile bir halin hudusundan evvel iktiza eden tedbirini tertip eylemek mukteza-yi hazmdur. (§) *
Etti hazm U ihtiyat pise erbab-1 ukul * ve tecriibe-i sahihasi [35] hasil olmayan sahsin iddia-yi
sadakatine itimat etmek mugayir-i hazmdir. S0iU’z-zan min el-hazm * OLS W 9 (ol udd L
4L 8* Zira badehu vukua hile ve tedbir-i kar-ger tesir olamaz. Su kadar tekasul ve betaet ve
maslahatca fevt-i firsat etmek dahi muzirdir. Akil olan firsati fevt eylemez, nice umir olur ki
tesamiih ve tekasiil sebebiyle sG-i hali netice verdigi miicerreptir. O halde teessiif ve nedamet
miifid olmaz. Nedamet acisi gibi ziyade teessif edecek elem-i ruhaniolamaz (§)sgw 45 3losin
$3ySlas dj‘)bj%)i-Tg* iadesi miistahil olan um{r-1 teessiiften insana bazi halat-1 miiessire hasil
olur ki o halet umar-1 atiye ve hususat-i sairenin i1slah ve tedbirinden kisiyi aciz eder ve ziyade
teessuf nefse dahi mazarratiras eyler. Maziye teessiif ve istikbali imit etmek abes olarak akile
gore hal-i hazirdan istifade etmelidir. Bir maslahatta firsat fevt oldugunda beyhude teessif
etmeyerek cihat-1 saire ile iade-i mafata gayret oluna ve hasbe’l-beseriye mesalih-i vakiada
bilerek bilmeyerek bir gline hata [36] zuhur eder ise hiisn-i islahi esbabina itina oluna. Bu
cihetle mesalih-i vakiada sU-i tedbir ve kubh-1 ef’al ve zat ve riitbe ve memuriyete yakismayan
her nev’ harekat ve a’'malden ihtiraz etmelidir.

Umr-1 vakiada sebat ve metanet insanca blyuklik sifat ve alametidir. Televviin ve
tereddit za’f-1 akl ve noksan-i dirayet eseridir. Bir maslahata slr( ve mibaseret olundugunda
onu itmama yetistirmeli ve bir s6z ve re’y vukuunda hilafina kelam ve hareket etmemelidir.
Tereddit-i hal sebebiyle nice umar-1 mithimme muhtel ve misevves olur. Bu cihetle insan-i
kamil re’yinde musib ve metin ve sabit olmaldir. Lakin mugayir-i akl-1 selim re’y-i na-savabda

5 Necat sidktadir. Ciircani, Ta’rifat, thk. Muhammed Siddik el-Minsavi, Daru’l-Fadile, Kahire, ts. s. 121. Selamet istikamet iledir. (Erduvanu’l-Asgar) Selibi,
el-i'caz ve'l-icaz, ngr. iskender Asaf, Birinci Baski, Misir, 1867, s.50.

¢ Dostun sana karsi dogru olandir, seni dogru kabul eden degil.

7 Kufur, yalan ve sakayi adet edinme.

8 K&ti huylu olma ve su’i zanda bulun!

9 Basta hata yaptigindan, son pismanligin faydasi olmaz.
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israr ve inat etmemeli, zira beyhude inat ve israr turlQ tirli maskilat-1 umGra sebep oldugu
micerreptir. Taanniit, noksan-1 akla ve her seye uymak dahi za’f-1 re’ye delil-i kavidir. Umar-1
isti'mal-i hile ve desise ve igfal ekseri husil-i metalib ve mekasida badi olur ise de
neticesinde vehameti mucip oldugu tecriibe olunmustur. Adem-i nifak ve hile emniyet-i
kalbiye ve selamet-i zatiyeyi mistelzim olur. Mualecata zehir [37] karistirildig gibi bazen
hasail-i memduhada lede’l-hace hiyel-i makbule istimali dahi lazime-i ihtiyat ve dirayetten
addolunabilir. Bazi haslet-i zemimesi olan bitiin biitin sayan-1 takbih olamayip lakin hicbir
glne sifat-t memduhasi olmayan sahis mistehak-1 zem ve takbih olur. Hud’a-1 bedia kisi
a’dasinin medar-1 istinad ve iktidari olan dostunu kendisine diisman edip onunla muzaffer ve
nail-i matlab olmaktir.

Mesalih-i vakia-i mihimmede mesveret umdr-i mesnune ve makuleden olup kisiye
mesveretten efdal mutemet ve mevsuk dost olamaz. insan hasbe’l-beseriye re’y-i hoduyla
gordigl maslahatta isabet edemeyip ekseriya hatada bulunur * Beyit * Mdutefavit olur
elbette ukul * Mesveretle bilinir her makul * misdakinca ictima-i1 erbab-1 ukul ile
re’yde cihed-i savab zahir olur, lakin mesveretle gordigi islerde hata nadir vuku bulur.
* Bygdnll 2y5 ae Glge Y'O* Vakia megveretsiz hatalar ¢ok olur, mesveretin sart-1 azami
mesveret olunan [38] ukala ve mu’temen zatlar ve mevsuk ve mutemed olup buhul ve ciibn
ve hirs ve tamah ashabiyla misavere etmek caiz ve miinasip degildir. Miistesar olan zat dahi
cahil ve midahin olmayarak hak ve savab ve emniyet Uzere re’y ve mitalaasini beyan
etmelidir. Hisn-i tedbir her bir maslahatin hakikati lizere garaz-i dhar karistirmayarak
miilahaza-i sahihasi beyaniyla dogru re’y etmektir ve istisare olunan kimsenin re'yi tab’ina
muvafik gelmez ise glicenmemelidir ve hususan mesalih-i devlette olunan mesveretlerde
kendisinden kiiglik bir adamin makul olan bir re’y ve itirazini kendisine clinha addedip
darilmak caiz degildir, zira her mesverete dahil olanlarin bildigini ve bildiginin dogrusunu
soylemeleri lazimdir. Mesverette tecebbir amelde olan tecebbiirden ziyade na-makbul ve
gayr-i makuldir.

Sabir, nev’-i bent Ademe pek lazimli seydir, ciinkii iktiza-y1 gerdis-i nad-hemvar
cihetiyle insan avarizat-1 kevniyeden hali olamaz, derhal gare ve tedbiri bulunamayan
maddelerde [39] sabir ve tahammiilden baska care olamaz (&)l &) mall) ve
(9)sadl o9 suo (30)™ Vuku-1 havadisatta sabir ve sebat {izere nail-i meram olur. Béyle seylerde
acele nedameti miinticdir. Nitekim (deladl d=all 8,43) 12 denilmistir * Beyit * Def’ etmeye tir-i
sitem gerdis-i carhi * Alemde tahammiil gibi hergiz siper olmaz * Um{rda acele encami
kabih ve vahim ve eseri mezmum bir vasifdir ki neticesi hiffet ve tehevviir ve nedamet olup
zelel ve hatadan hali degildir. Teenni ve teemmiil hiisn-i hus(l-i merama badi ve tacil ve sitab
ise bilahire nedamete miintehi olagelmistir. * Beyit * Teenni pise-i kar-1 ekhandir. * Teemmdil
bais-i emn i emandir. *

™ jstisare etmeden higbir sey dogru olmaz. (Hz. Ali) B&’Gni, Cevahiru’l-Metalib fi Menakibr'l-imami’l-Celil Ali b. Ebi Talib, thk. Muhammed Bakir
el-Mahmdi, Macma’u ihyai’s-Sekafeti’l-islamiyye, Kum, 1415, 11/151, h. 62.

" Sabrin sonucu zaferdir. (Hz. Ali) Luis Seyho, Mecani’l-Edeb fi Hadaiki’l-Arab, Dérdiincti Baski, Beyrut, 1886, 11/68. Sabreden muradina erer.

2 Acele isten pismanlik dogar. (Amr b. el-As) Mubarekfiri, Tuhfetu’l-Ahvezi, Daru’I-Fikr, yy. ts. VI/153.
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Hukuk-1 akraba ve ahbabi gozetmek siar-1 insaniyet ve asar-1 refah ve miiriivvet
ve fltlvvettir. Riayet-i hukuku olmayan sahis insandan madut degildir. Kisi karabet-i zatiye
ve miinasebet ve muhabbet-i mahsusasi olan zevat hakkinda her tiirlii levazim-1 vefakariye riayette
kusur etmemeli, dostan beyninde hasil olan husumet bayagl husema ve a’da meyaninda
olan adavetden ziyade sedid olacagindan kisi muhafaza-i huls ve muhabbeti [40] iltizam ile
husumeti miintic olacak esbabin vukua getirmesinden ihtiraz etmelidir. Muhabbet-i kaviyesi
olan zatin husumeti dahi sedid ve miessir olur. Muavenetine muhtag¢ olunan zatin ahlak-i
hamidelerinden ziyade ahlak-1 zemimelerini bilmek lazimdir. Hususan tahdis-i nimet en
blyik fazilettir. Ne kadar kugik olur ise olsun birinden bir iyilik goraldiginde feramus etme-
melidir. insan iyilik gérdiigii adamin birinden bir bahs gérse bile yine litfunu unutmamalidir.
Bir matlabin kesbi her ne tirll sa’b ve disvar ise de bade’l-hus(l onu muhafaza etmekten
asandir. Zira nice umdr olur ki ittifak-1 baht ve saadet-i tali’ ile zahmetsizce hasil olur, ama
bi-tedbir mazbut ve mistemir olamaz.

Ullvv-i himmet ve hiisn-i sabt U san ve istigna gibi halat-t memduha olmadigindan
her halde insan-1 kamil boyle hareket etmeli; menfaat-i mahsusa ve mazarrat-i zatiye gelip
gecer sey olarak mazarrat-i siriye ve daimeden sakinmali (diesd Cwlace diod xS 10)"3* Beyit
* 93 Hlis] 95 Cand Hdiy disb (313 9 1u3 335 S Hls Wil e 14* ve menafi-i umumiye ve miistemireyi
kazandirmaya himmet eylemelidir. Himmet-i aliye ve azimet-i sadika ashabina gore niyet-i
kat’iyesine vusul her ne esbaba menut ise hi¢bir gline mevani’e bakmayip istihsal-i merama
ikdam etmelidir. UlGvv-i himmet badi-i san ve sohret ve kanaat ve iffet bais-i saadet-hal ve
rahat olagelmistir. * Bilend himmet ve ali nazar gerek adem * Uluvv-i cenab her seye malik
insan beyninde kesb-i istihar etmek sebepleri hubb-i san ve seref ve mahcubiyetten havf ve
kesb-i kudret ve refah etmek emeli ve sairine tereffu eylemek garazi ile olabilir. Hubb-i cah
ile itidal bir yerde cem olamaz. Biyik adam olmak icin hicbir firsati fevt etmemeli.

Erbab-1 dirayet olan zat izhar- malumat etmekten ziyade ahz ve teksir-i malumat
ve iktisab-1 vukuf ve kemalat etmeye daha ziyade sa’y eder. insanin en iyisi kendine layik
gormedigi halat-1 reddiye [42] ve muzirrayl beni nev’i hakkinda dahi tecviz etmez ve zatina
istedigi keyfiyat-1 hasene ve nafiayi sairine dahi talep ve arzu eder ve zatina fenalik edeni
mutesaddir ise kendisine ihtiyac haline getirip muamele-i lutfiye géstermek dahi eser-i insani-
yetten maduttur. Hukuk-1 Glfet ve muhabbeti dahi muhafaza edip feramus eylememeli ve
bild-mucip izhar-1 adavet etmemelidir. Bi’l-farz bazi mertebe ehibbadan sitem goriilse bile
tegafiil gostermeyip o misillileri mahcup etmek husumet eylemekten miinasiptir. * Beyit *
Kimseye etme adavet izhar * Sayet ol dostun olur aher kar. *

3 Kimin himmeti biiyiik olursa onun kiymeti de muazzam olur. (Hz. Ali) Muhammed er-Rigehri, Mizanu’l-Hikme, Daru’l-Hadis, Kum, 1422, XI/4593, h.
21301.
4 Biiyiik gayret sarf et! Ciinkii Hakk'in ve halkin gézindeki itibarin, gayretin kadardir.
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Hiiziin ve keder viicuda dahi eser eder zarardir. insan miimkiin mertebe keder
etmekten nefsini hifz etmeli, ekdar-1 efkariyenin medar-i taklil ve tesliyeti muasirlarindan
daha ziyade giriftar-1 1ztirab olmus olanlarin ahvalini milahazada bulunmakla hasil olabilir. *
§ * Bir hal var mi onda nihayet goriilmedi * usr yesr ile tev’em oldugundan insan muteselli
olmali * Beyit * Kendliye mihneti zevk etmedir alemde hiiner * Gam-i sadi-i felek boyle gelir
boyle gider * [43] Sebat ve metanet-i kalbiyesi olan zat ikbal ve idbarin kendisine bir gline
tesiri olmadigini izhar eder ve akil ve dirayeti olan ikbal ve idbari hengaminda misavi olup *
Beyit * Adem odur ki etmeye tagyir vaz'ini * ikbal i baht kendiye yar olmus olmamis *
vekar-1 daimfile irz ve seref ve namusunu muhafaza eyler. Ehl-i irz olan adam erbab-1 irz ve
namus indinde mahcup olmayandir. Maye-i akl G dirayetten bi-nasip olan sahis mazhar
oldugu ikbal kendinde mevcut olmayan kadr i haysiyete haml ile sermest olarak dost ve
diismani indinde menfur olur. insani tedip edecek seylerin akdemi nefsini sehevattan yani
diledigi seyden mendir ve um(runda heva-yi nefsaniyeye tebaiyetten ziyade muzir sey
yoktur. * 5bal e JUEMW L Y 15 * jkbale idbar tedkup etmesi umur-1 miicerrebeden olmasiyla
kisi idbarin esbab-1 vakiasini zaman-i ikbalde milahaza edip * Beyit * Tamam-i ikbal eder
insani ilka cadh-1idbara * Olur tiftade-i hak-i heba meyve kemalinde * tahsil ve tedarik etmeli.
Zira ikbalde iken idbarin [44] zuhurundan gafil olarak esbab-1 kafiye ve maniasini
kable’l-vuku istihsal edemeyip de hemen hin-i zuhurunda def’ine calsir ise hicbir seye
dest-res olamaz. Fezail-i memduhanin imali hengam-i idbardan ziyade zaman-1 ikbalde lazim
gelir.

Gayret ve hamiyet herkese pek elzem olan sifat-l memduhadandir. Hamiyetsiz olan
sahis insandan madut degildir. * § * Bi-gayret olan behime yeksandir * Ez-her cihet akran ve
emsaline faik olmakhga ve her tiirlie muhafaza-1 namusuna galisan ashab-i gayretten olur ve
himmet-i allye sahipleri bu haslette bulunur * § * &lig pU 39l Cawds Ca£318*  Bir kimse
ehl-i gayret olmaz ise itibarat-1 sahihaya dahi nail olamaz ve umdr-i miihimmeye vefk-i
murad lzere nizam ve temsiyet veremez.

Sahibine en ziyade elem ve mezemmeti miverrris olan ahlak-1 reddiyenin eseddi
hasettir. Sair agraz ve ef’al-i nefsaniye ikrar olunur ise de haset insana su mertebelerde
hacaleti mustelzim olur ki ikrarini hig [45] bir vakitte kimse istemez. Haset cesette bir ates
gibidir ki hasidi daima yandirir. Mahsudunun vakt-i sirurunda magmum ve mitenaim ve
merzuk oldugu zaman mikedder ve mehmum olmasi haside azim cezadir. Buyuk zatlar
beyninde nifak ve muhasede zuhuru umar-1 cesimede mazarrat-1 azimeye sebep olabilir. *
Beyit * Hased-i kalb-i adivv lutfla olmaz zail * Sengde muzmer olan atese ab etmez eser. *
Evsaf-1 zemimeden ziyade hasail-i hasene mucip haset ve badi-i bugz ve adavet olur. * Her ne
denli has(ida lutf etsen * Kat génliindeki hased gitmez * Seng U ahen igindeki nari * Ab ile
kimse mintafi etmez. * HasGd olmamak kaffe-i evsaf-i memduhaya mukaddemdir.
(Jwzddl Hlaidl o) 17 ( § ) Bu hasailden akbeh U bed nimet-i-i dhara izhar-1 hased olur, her
devlet ehlinin hasudu * mantukunca erbab-1 hiiner ve marifet ve ashab-i cah ve devlete pek

5 Her geligin bir de gidisi vardir. (EbG Amr b. Giyas) Eb{ ishak el-Blnisi, Kenzu’I-Kitdb ve Miintahabu’l-Edeb, thk. Hayat Karra, el-Mecma’u’s-Sekafi,
Eb{zabi, 2004, 1/488.

6 Nam ve iyilik gayret ile kazanilir.

7 Hasletlerin en kétiisii hasettir. Meydani, Mecma’u’l-Emsal, thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid, Matba’atu’s-Sunneti’l-Muhammediyye, yy. 1955,
1/120.
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cok hased eden bulunur. Lakin ashab-i danis ve suura gore has(d olmayip tahsil-i hiiner ve
kesb-i haysiyet etmeye sa’i ve gayur olmalidir.

[46] Zulm ve taaddi seyyiat-1 azimeden olup mezalim ve taaddiyata ve sefk-i dima ve
huzuzat-1 nefsaniyyeye ziyade iptilasi olan zevatin zaman-i ikbal ve hiisn-i zindeganisi
ekseriya miimted olamaz.* Beyit * 5 390 Hlué plxilw * g S Olex b Jide L 390 * ftidal-i
hal ve kem-azarlik devam-i ikbal ve temadi-i saadet-hale badi olagelmistir. * Beyit * Nik G bed
her ne eder ise suddr * Eder elbette mukafat zuhur. *

Kibir ve ucup ahlak-1 reddiye ve mezmumedendir. Her kim ki kendisini ref?’-i kadr
itikat ederek nefsine edna nesneyi hakaret ve ihanet anlayip muztarip olur ise bu hal ucup ve
kibrin alamet-i mezmumesidir. Bu ahlakta olan kimse ekseriya dligar-1 hakaret ve i1ztirap olur.
Ucup tahsil-i malumata dahi mani olacagindan kisi bilmedigi seyi biliyorum itikadinda
olmayarak bilmedigi seyleri 6grenmeye sa’y ve gayret etmeli ve tahsil-i malumat ve kemalat
etmekten kat’an utanmamali. (§) * Kisi noksanini bilmek gibi irfan olmaz * insana hicap
verecek sey cehl [47] ve bilmem demektir. Ya kendisine faydal seyi haber almak veyahud
bilmedigi seyleri bilmek icin kisi mitecessis olmak dahi lazimdir. Her seyde acele ve tehalik
ve hiffet-i tavr dahi memduh huylar degildir. Bunlarin ortasi ve makbul ve memduhu vakar
ve temkin ve tevazudur.

Gazap ve sehvet ve hiddet ve gadr nasil fena haller ise gaflet ve rehavet ve tekasil
ve humk ve belahet dahi iyi sifatlar degildir. Bu nev’ ahlakin memduhlari hilm ve lutf ve
kerem ve merhamet ve dirayet ve miiriivvet ve adalet misilli huylardir. insan-1 kdmil olayim
diyen zat etvar-1 reddiyeden ittika ile ahlak-1 memduha ve hasene ile tezeyylin-i zat etmeye
sa’y etmelidir. Terk-i gazab mistecmi-i cemi-i mehasin-i ahlaktir. Hisim ve gazap kabayih-i
ef’aldir. * Beyit * Sonradan hayf i nedamet ne miifid * Ademi nadim eder tab’-1 hadid *
Hisset ve buhul ve denaet mezmum-i ahlaktan oldugu misilli israf ve sefahat dahi memduh
ve makbul huylar degildir. Bunlarin ortasi ve iyisi sehavet ve kanaat ve iffettir. Her bir hasail-i
memduha derece-i mutedilesini tecaviiz ettigi gibi [48] ahlak-1 rezile hiikkmiine gider.

Hirs ve tamah ve irtikdp namusa dokunur gayet sifat- zemimeden olarak ekseriya
insani bu tarlG ahldk nice nice rezalet ve fenaliklara dicar eder ve menfdét-i sahihadan
mahrum eyler * § * Bigane-i meram kalir asina-yi hirs * Hubb-1 mal ve hirs ve tamah kalbe
galebe eylediginde mevcut olan sair ahlak-1 hasene mahvolur (aelall § <1 J3)  * mefhumun-
ca ekseriya erbab-i cah ve ikbalin zevaline tamah ve irtikap sebeb olagelmistir. * Sahib-i hirs
ve tamah risvadir. * Kimya-yi seref istignadir. * Mal ve esyanin hayirlisi tahsil ve tedarikinde
nakise-i san ve itibari mucip olmaksizin hiisn-i intifa olunan nev’idir. Ziyade ictinab olunacak
nev’i dahi rezalet ve irtikab ile tahsil olunup viicuh-1 miiktesebesi mektum ve mestur kalmasi
arzu olunanidir. Alemde ehl-i namusa gore irtikdptan azim rezalet olamaz ve cihanda en aci
sey arz-1 ihtiyac ve talepten ziyade sey bulunamaz. ihtimal-i zarar, zarardir; ihtimal-i kar, kar

'8 insanin zelil olmasi tamahtadir. (Hz. Ali) ibnu’s-Sabbag, el-Fustilu’l-Mihimme fi Ma’rifeti’l-Eimme, thk. Samf el-Gariri, Daru’l-Hadis, Birinci Baski, Kum,
1422, 1/542.
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degildir dedikleri [49] meshur olup bu cihetle kuru Gmitler ile beyhude yerlere sermayesini
telef ve sarf etmemelidir ve kendisini bila-mucib ihtiya¢ haline getirmemeklik esbabini
gozetmelidir. Terk-i emel gibi def-i elemi mucip nesne olamaz. Tesekkir-i hal misilli rahat-i
kalbiye bulunamaz.

Secaat sifat-1 makbule ve hasail-i memduhanin efdalidir. Cibn ve tehevviiriin vasat
olan bir sifat-1 madihe ve insanda lazim olan siar- mergubeden secaat sebebiyle nice umur-i
miskilede zafer ve nusret zuhura gelmis ve clibn ve vehim ile nice nice firsatlar fevt ve asar-i
mazarrat ve nedamet goérilmustir. Kisi re’yinde ve zatinda seci” olmalidir. Hasma galebe bu
haslet-i hamidenin eser-i celilidir.

FlUtlvvet-i insaniye iktizasinca ihvan ve emsali hakkinda en ziyade hayf ve teessiifu
mucip olacak sey middet-i medide umdar-1 millet ve hiiklmette mesalih-i cesime ve zahmet-i
azimede bulundugundan dolayi hayir ile ibka-y1 tam etmek Umit olunur iken bilakis imtidad-i
zaman ikbal ve itibari ef’al-i reddiye ve vukuat-1 vehimeye alet [50] olarak s(-i sdhret
birakmaktir. Cihanda kisiye her bir huzuzat-1 nefsaniye ve amal ve agraz-1 diinyeviyeden
en-nihaye nedamet gelecegi misbet olup fakat a’mal-i hayriyede hicbir glne nedamet
gelmez. insani hayra meyil ettirici (ic sey vardir. Biri tabiat ve digeri {lfet ve birisi dahi akildir.
Cumle fezailin efdali iyi namdir. Bu cihetle insan um{r-1 vakia ve hizmet ve memuriyet-i
mahsusasinda memduhiyet-i daimeyi mucip olacak surette hareket etmeli. Herkesin
sermaye-i mahsusa-i asliyesi dikkattir ve her sahsin émri vaktinden ibarettir. Kisi vakt-i
azizini abese sarf ve telef etmemeli ve her seyden ziyade zi-kiymet addeylemelidir. Erbab-
hik(mete gore vukuat-1 zamaniyelerini hiisn-i idare etmelidir ki miessir-i hasaneleri evkat-i
maziyeye mucib-i zinet ve gelecek zamana bais-i hiisn-i ibret ola. Mitalaa-i tarih ve kesb-i
malumat insanin dmrind ziyade eder yani vukuat-1 sabikayi ve bunca meshur olan zevatin
ahvalini bilerek giliya o bulunmus ve o zatlar ile gorlismus gibi olur. Bir vaktin [51] hali asr-i
ahere mugayirdir ve ebna-yi asr bulunduklari tavrin ahvaliyle me’luf olarak lazime-i vakte
imtisal ve miimasat ve mizac-1 asra ittiba ve mirdat edegelmislerdir.

ifsa-y1 sir sifat-1 mezmumeden oldugundan baska mazarrat-1 azimesi dahi olabilir.
Akil-i dar-endis ketum ve akibet-bin olmali. Herkesi mahrem-i esrar etme. Her kimse ki
umdr-1 serdire dair maslahatt mahrem ittihaziyla bir zata ifade eylese, o zat dahi diger
na-mahreme kesf-i raz etse tohmet-i ifsa-yi sirr indii’z-zemme sahs-1 evvelde olmak iktiza
eder. Clinkii mahrem addeyledigi zat hakkinda tecriibe-i kamilesi olmadigini ispat etmis olur.
* Beyit * Rehin-i muhafaza-i itibar olur her dem * Dilinde razini ketm eyleyen kitab gibi *
Fakat istisare-i umurda emniyet-i nakisa mucib-i muhataradir. Zira kisi sir ve razini bir
mahremine kesfetmek lazim gelir ise tedbiri kamilen milahaza olunmak lizere tamamiyla
ifsa etmeli veyahut esrari mektum kalmak ister ise hi¢ kimseye agmayip bitin bitin ketm
[52] eylemelidir. Esrari ketum olan kimseden gayriya fas etmemeli.
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Alemce mamuriyet-i milk U milletin esbab ve esasi ziraat ve haraset ve enva’-1 sinaat ve
ticaret olup bunlar dahi teksir-i niifus ve sa’y ve ikdam ve sermaye ve alat-1 lazime tedariki
gibi seylere menut olarak bu ise tahsil-i malumat ve akil ve kemalata mitevakkifdir.
(Jaa)l o el B3le Al el L) ® misdakinca insana mevhibe-i ilahiyye olan ni'am-1 adide-i
samedaniyenin en biiyligi ve ziyade tesekkiir edecek lutfu akildir. insana diinyada en ziyade
elzem olan sihhat-i viicud ve akildir ve her sey akla muhtag ve menuttur. (Ja=Jl § 8L wl=l) 20
Ve akil dahi tecriibeye mitevakkiftir. Her sey cogaldik¢a ucuz olur, ancak akil ve ilim ve hiiner
ve kemal bunun aksinedir. Her ne kadar bunlar insanda ¢ok olsa kiymet ve haysiyet-i zatiyesi
ziyade olur. (cwd 9 olug Jlo 9 w0l 9 JWS 9 Jém sy0dl 8,%) 2" mefhumu lizere akil ve
ilimden beri olan sahis her ne kadar riitbe-i aliye ve menzilet-i refiaya nail olsa kendine
mucib-i mefharet-i sahiha olamaz. * Beyit * Akl G irfan ve kiyaset elbet * [53] Neseb U caha
mukaddem haslet. * Akil kimse her ne kadar haseb ve neseb sahibi olmasa bile kavmi icinde
yine kadri refi’ ve alidir. * Beyit * ilm (i irfan sebeb-i rif’atdir. * Alim olmak ne biiyiik devlettir.
* Meziyet-i ilm-i miisbet ve bilen ile bilmeyen bir olmadigi rehin-i bedahet olup * Beyit *
Bilmek elbette degil mi ahsen? * Sorsalar ben ani bilmem demeden * Zira adem-i malumat
kendinin uy(bunu daima izhar eder. ilim ve akildan ziyade mal ve cehilden esed fakr olamaz.
Aklimuhkem olan kimse elbette hadd-i itidalden inhiraf eylemez ve mukteza-yi akli terkile he-
va-yl nefsine ittiba eden sahis nedametten salim olamaz. Kendisini bir seye muhtag bilmeyen
adam daima hatada bulunur. Asil dirayet-i sahiha kendini a’kal bilmeyip ukala indinde kendisi-
ni akil ve kamil oldugunu bildirmektir. Kisi akl erdigi vecihle tarik-i mistakimden ayrilmamali
ve nefsinin istedigi yola gitmemelidir. Akil rehber-i tarik-i mistakim olup ancak insani semt-i
na-mistakime sevk eden ya cehil veyahud nefsaniyet veya tamah ve irtikab misilli halat-i
mezmumeden ve insanin haslet-i zemimesi aklindan ziyade mizacindan [54] neset eder.
Akil, dirayet-i insana atiye-i samedaniyenin en blyigu oldugu bi-istibah olup hatta dost-i
cahilden disman-i dkil evladir derler. (§) cwwgd OloL I Lls o 22 * Akl-1 kdmil iktizasinca
dahi her halde (§) Midaradir medar-1 gerdis-i carh * mufadi Gizere rifk ve midaraya riayet
edip * Beyit * Tahammiil gligdiir ama tavr-1 na-bercasina halkin * Medar-1 rahat-1 alem rehin
olmus mudaraya * Akil odur ki ede diismenini kendisine dost. Akil ve adil olan zat her halde
ehl-i insaf olur ve kemal-i insaf dahi celb-i menfaat ve def’-i mazarrat hususunda benf nev’i
hakkinda kiyas-1 nefs etmek ile hus(le gelir.

Avakib-1 umara nazar etmemek ve layikiyla bilmedigini bilirim itikadiyla inat etmek
hamakat alametidir. Batiin bitin kendini dkil bilmek ve kendire’yinden baskasini tahsin etme-
mek adem-i dirayeti ispat eder. Kemal-i akla delil dahi iktizasindan ziyade s6z séylemeyip hin-i
tekellimde isabet lizere olmaktir. Gipta edecek akil, selamet ve istikamet ve hilye-i memduha
ve tecribe-i fiiliye ile [55] iktisab-1 meleke ve maharet etmesidir. En ziyade teessiif olunacak
akil dahitaksirat-1 vakiada s-i tedbir ve i’tizar-1 na-beca sebebiyle i’zam-1 hatiat ederek varta-i
digere giriftar olmaktr. Kisi, bir gine muskilat-1 hale dG¢ar oldugu vakit vech-i suhuletini bulup
matlubuna muvafik suretle halas olmak dirayet-i sahiha ve tedabir-i saibe eseridir. Mesalihde
sG-i tedbirin mazarrat-1 vakiasi |a-yuad ve la-yuhsadir. * Beyit * Etme tedbirinde noksan gergi

™ Allah kullarina akildan daha giizelini vermedi. Se’alibi, Kitabu’l-Emsal, Maht(tat fi’l-Emsali’l-Arabiyye icinde, thk, Dr. Faysal Miftdh el-Haddad,
Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut, 1971, 11/110.

20 Tecriibenin devamliligi akla giig katar. (Hz. Hiiseyin) Ebu’l-Hasen ed-Deylemi, A'lamu’d-Din fi Sifati’l-Mii’minin, Ugtincii Baski, Beyrut, 2015, s. 298.

2 insanin serefi akil, kemal ve edep iledir; asalet, para, (in ve nesep ile degil. (Said b. Ciibeyr) Gazzali, et-Tibru’I-Mesbik fi Nasihati’l-Miltk, Daru’|-Kutu-
bi’l-lmiyye, Beyrut, 1988, s. 115-116.

22 Bilgili diigman bilgisiz dosttan yegdir.
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Ahlakiligin Dogasi
Tahsin Demir

Uzun zamandir pratik felsefenin yeniden insasi fikrini dile getiren ve bu alanda
calismalarini siirdiiren Omer Turker, serinin ilk kitabi olan Ahlakiligin Dogasi adli eserini yakin
zamanda yayimladi. Oncellikle eserin pratik felsefe alanina iliskin bir mukaddime &zelligi
tasidigl, daha dogru ve bitlncil tahliller igin serinin diger kitaplarinin beklenmesi gerektigi
ifade edilmelidir. Bu acgidan genel olarak ahlakilik olgusunun arastirilmasina hasredilen
eserin kusatici bir degerlendirmesi ancak yazarin diger eserlerini ikmale erdirmesi ile
mumkiin olacaktir. Fakat ameli alanin yeniden organizasyonu gibi biyik bir iddiayi tasiyan
bdylesi kapsamli gcalismalar icin ilk eser, genel cergeveyi vermesi ve varilmak istenen noktayi
gostermesi bakimindan daha mihim olabilmektedir. Ahlakiligin Dogasi hacim olarak kiglik
olsa da klasik metinlerin siki dokusunu andiracak sekilde kaleme alinmis glcli yazilardan ve
bir giris ile yedi baslktan mitesekkildir. Calismanin merkezinde “ahlakilik” olgusunun oldugu
ve metafizik ilke olarak kabul edilen bu kavram tizerinden ameli felsefenin yeniden yorum-
landigl soylenebilir. Butlinliyle ahlakilik olgusuna ve imalarina ayrilan eserde, ahlakin
tumelligi, ahlaki 6zne ve bilginin 6zdesligi gibi problemler etrafinda 6zgiin bir ahlakilik
kuraminin gelistirilmeye ¢alisildigi ifade edilebilir.

Turker, kitabin giris kisminda ahlakin bilim olma siireci nigin tamamlanamamistir?
sorusu ile pratik sahaya iliskin en temel sorgulamayi baslatir. Bu sorgulama tizerinden Antik
Yunan, Musliman ve Batih distnurlerin ahlaki kavrayis bigimlerinin iki yone odaklandigi
tespitini yapar. Buna gére Antik Yunan ve klasik islam disiincelerinde ahlak kitaplarinin
ahlaki bilincin olusum siregleri ile erdem ve erdemsizliklerin belirlenmesine yogunlastigi ve
bu baglamda basarili Gretimler yaptiklari sdylenebilir. Ancak geleneksel distinis tarzinda
ahlaki 6zne ve anlamlarinin bitlincil tarzda ele alinmamasi ve olgusal olarak incelenmemesi
nedeniyle ahlak, bir tiirli bagimsizlasamamistir. Ahlakin bir bilim olma slrecini tamamlaya-
mamasi, Uretilmis anlamlarin donuk yapilarinin ahlakilik olgusunun 6éniinde engel teskil
etmesinden kaynaklanmaktadir. Bundan 6tiri klasik ahlak dislincesinde erdem ve erdemsi-
zliklerin tasnifi ile ahlaki bilginin olusum siireglerine dair yapilan ¢alismalar ancak ahlak
sahasinin mitemmim cizleri olarak kalabilmistir. Daha agik bir ifadeyle, klasik ahlak
kitaplarinda ahlaki 6zne ve mana bitin tazammunlariyla bagimsiz bir sekilde incelenebilmis
degildir. Oysaki ahlakilik olgusu, ahlaki 6znenin biitlin yonlerini ve ahlaki anlam alanlarinin
tezahdrlerini dikkate almayi icbar ettirmektedir.
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Ahldkiligin Dogasi

Halbuki Antik Yunan ve islam diisiince geleneginde &zne ve anlam {izerine yapilacak
her trli sorusturma, ahlakin genel varlk diistincesi icerisinde yitip gittigini, ilimler semasin-
daki konumu sebebiyle ahlaki fail ve fiil alanlarinin yeterince ihata edilemedigini gosterecek-
tir. Ne var ki bu noktada eserin, klasik ahlak diisiincesinde ahlaki sorusturmanin hakkiyla
yapilamadigi yoniindeki iddialarini destekleyecek glicli bir arglimantasyon kurgusuna sahip
oldugunu iddia etmek glctir. Daha ¢ok ana tespitler lzerinden geleneksel diislince yapisi
icerisine sikismis ve ameli felsefenin subesi konumundaki ahldka yeni ve bagimsiz bir alan
acma ve kitap boyunca ele alinan ahlakilik kuramina elverisli bir zemin olusturma amaci
dogrultusunda acilimlarin yapildigi géze carpmaktadir.

Turker, ahlakin olgusal bir incelemesini yapmakta, ahlakiligin sebep ve sonuglarini
birlikte irdelemektedir. Ona gore ahlakiligin esasi, bu olgunun nigin ve nasil ortaya ¢iktigini
serimlemeyi mecbur kilmaktadir. Ahlakiligin dolayimsizligina insan idraki Gzerinden bir
temellendirme yapan Tirker, ahlakilik mevzusunun fiziksel sireglere indirgenemeyecegini
ibn Sind’nin ucan adam metaforundan hareketle tasvir eder. Biitiin fizik unsurlardan tecer-
rid etmis benlik, dolayimsiz olarak en 6nce kendisinin farkindadir ve bu dolayimsizlik canh
turlerinden sadece insana ait olup akil glicii sayesinde olanakli hale gelebilmistir. Bu anlam-
da ahlakilik, timuyle maddeden mufarik bir idrake isaret etmektedir. Boylelikle vasitasiz bir
ozellik kazanan ahlakilik karsisinda diger tiim 6zellikler vasitali ve ikincil bir konuma diismis
olmaktadir. Yazara gére ibn Sind’nin ucan adam temsilinde nefsin zat ile idraki arasindaki
dolayimsizlik ayni zamanda ahlakiligin de dolayimsizliginin imkanidir. Su durumda ahlakilik,
kisiyi kendi kendisiyle karsi karsiya birakan ve varlik kavrayisi ile birlikte var olan asli ve zorun-
lu bir yone isaret etmektedir. Akil-tercih-6zglrlik (zerinden bitiin insani eylemlerin
kaynaginda yer alan ahlakilik, degisik durumlara ve kosullara karsi tercih yapma imkanini
saglayan farkindalig ifade etmektedir. Tercih, insanin kendi edimlerine karsi daima iyi ve
kot idrakine sahip olmasi halidir. Bu yoniyle insanin eylemlerine iliskin iyi ve kotd idraki
veren tercih ayni zamanda 6zgirliigi de miimkin kilmaktadir. Bu durum insanin kendine ve
varliga iliskin idrakinden hareketle ahlakilik olgusunun tavsif edilmesini, bireysel ve toplum-
sal yansimalarinin akil, tercih ve 6zgiirlik baglaminda degerlendirilmesini gerektirmektedir.

Turker’e gore ahlakilik, insanin taniminda miindemictir, her insanda tab’an bulunur, ickindir
ve bu yilzden oOzseldir. Saf idrak, ahlakiligi gerektirir. Ahlakilik, farkindalik kaydina baghdir.
Baska bir ifadeyle kisinin kendine odaklanmis idraki zorunlu olarak ahlakiligi talep eder.
Boylece iyi anlami ontolojik bir ima kazanir, ahlakilik insanin kendilik ve varhga iliskin
bilincine agik olmasi sebebiyle bir telos fikrini kendinde barindirir. Boyle bakildiginda yazarin
ahlakilik kuramini “Varlik, iyidir.” 6nermesinden tirettigi ileri slrllebilir. Dolayisiyla ahlaki
vasiflarin a priori olarak ortaya ciktiklari ve timel bir karakter tasidiklari gérilmektedir. Bu
timellik, insani varlik sahasinin bitin alanlarinin ahlakilik vasfiile vasiflanmasini saglayan ve
insanin fiillerini harekete geciren bir mebde/ilke dzelligi tasimasini saglar. insanin dogasi ile
ahlakiligin dogasi birbirinde mevcut olur. Bu sebeple ahlak, insani faaliyet alanlariyla irtibath
olmasi cihetinden sosyal bilimlerin kendi saha arastirmalarinin da zemininde yer alir. Burada
alti gizilmesi gereken husus yazar tarafindan ahlakin sadece erdem ve erdemsizlikleri, huylari
ve melekeleri degil, biitln insani varlik alanini kapsayan st ve kalli bir ilim olarak nazar-i
itibara alinmasidir. Esas itibariyle ahlakilik, ayni zamanda ahldkin timelliginin de sebebi
olmaktadir. Bunun igin nazarf ilimlerdeki teorik fizikten (es-semau’t-tabii) yararlanan yazar,
ahlaki, pratik felsefenin metafizigi olarak konumlandirmay: teklif etmektedir.
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Ahlak Dergisi

Eserin Ggilncil ve dordinci basliklarinda vasitali ile vasitasiz fiillerin belirlenimi ve
tafsili yapilir. Turker’e gore vasitasiz fiiller, bizzat insan olmanin yalin anlaminda dolayimsiz
olarak bulunan fiilleri, vasital fiiller ahlaki olanin toplumsal yapi ve kurumlar Gzerinden
yerine getirilmesini gerektiren dolayimli fiilleri ifade eder. Bu durumda vasitasiz iradi eylem-
ler dogrudan bireyin kendine ve varlga iliskin farkindaligina dayanirken vasitali fiiller araci
kurumlarin pratik uygulamalarina gonderimde bulunur. Vasitasiz iradi eylemlerle iyi ve kot
anlami bireyde kurulurken vasitali iradi eylemlerle iyi ve kétliye dair Olgiitlere toplumsal
organizasyonlarla belirginlik kazandirilir. Burada vasitasiz fiillerin kendisine odaklanmis
benligi, vasitali fiillerin kiltirel olguyu isaret ettigi séylenebilir.

Turker’e gore ahlakilik, vasitali ve vasitasiz iradi eylemlerin timinG kendisinde
iktiza etmeyi gerektirmektedir. Boylece ahlakilik, ferdi ve ictimai siireglerin bitiinine dair bir
kavrayisin hem nedeni hem sonucu olarak ortaya ¢cikmaktadir. iradi fiillere iliskin bu ayrim
tam da vasat ve uygunluk 6lgitlerinin belirlenimi sorunu ile karsi karsiya birakmaktadir.
Yazara gore vasat, bir erdemin devamini ve sirekliligini saglarken, uygunluk o6l¢tti ahlaki
anlami somut kilan fiillerin niceliksel durumunu anlatmaktadir. Burada kaginilmaz olarak,
bireyi kuran dolayimsiz fiiller ile iyi ve kot olgitlerinin belirlenmesine aracilik eden dolayim-
Ii fiiller arasinda bir ¢atisma ihtimali belirmektedir. Vasitasiz iradi eylemler yapisi geregi
sirekli bir insa ve inkisaf ozelligi tasirken vasitah fiiller iyi ve kétli anlamlarinin standart-
lastirilmasina sebebiyet vermektedir. Bireyin kendisine iliskin idraki ile icerisinde yasadig
topluma iliskin idraki arasinda hem bir butiinlik iliskisi hem bir catisma durumu bulunmak-
tadir. Zira ahlaki 6znenin kendine iliskin farkindahgi, hem yerlesik ahlaki normlarin veya
yapilarin disina ¢ikmaya hem de baska olani dikkate almaya elverislidir. Bu tespitler yazarin
ahlakilik olgusunu, hakiki sahis ile manevi sahis (toplumsal yapi) arasindaki ¢ok boyutlu
iliskide incelediginin gostergesidir. Ancak bu c¢ok yonli iliskide bireysel yetkinlesme ile
toplumsal yetkinlesme karsilikh muhtaglik durumunu ifade etmesine ragmen irade bolin-
mesi, gaye catismasi, zihin parcalanmishgi, gaye sapmasi gibi degisik sorunlar da ortaya
cikabilmektedir.

Kurumsal yaplilar, yalin insani ¢esitli nispetlere bagh kilarak anlamin 6zdesligine ve
farkindalik bilincine zarar verebilmektedir. Ote yandan niceliksel biyiime veya kiiciilme de
ahlaki bilinci olumsuz etkileyebilmektedir. Aslinda yazarin bu agiklamalarinin altinda insani
fiillerin bireysel ve toplumsal olmak Gzere cift yonli iki iradesinin oldugu varsayimi yatmak-
tadir. Bu baglamda ahlaki failin kendi fiilleri olgusal, toplumsal hiviyete blarinmds fiilleri
normatif olana tekabiil etmektedir. Dolayisiyla olgusal ve normatif olan arasinda hem
karsilikh bir gereklilik hem bir ¢atiski durumu s6z konusudur. Esasinda yazarin bu kisimda
vasitasiz fiiller ile ahlakiligin hep bir metafizik tarafa raci olduguna, vasitali fiillerle de
ahlakiligin pratik yanlarina isaret etmek istedigi belirtilebilir. Oyleyse ahlakilikle, hem nazari
hem ameli olan kastedilmekle beraber nazari olanin ameli olani 6nceledigi vurgulanmalidir.
Belki, burada, imasi insan idrakine yonelik olmasi sebebiyle vasitasiz fiillerin ahlakilige,
eylem alanina tekabil etmesi sebebiyle vasitali fillerin ahlakhliga veya ahlaki olana yonelik
oldugu varsayilabilir. Diger bir deyisle, insani pratiklere etkisi ihmal edilmeden ahlakilik
kavraminin imasi itibariyle daha ¢ok nazari oldugunu ifade etmek uygun diisecektir. Turker,
eserin besinci, altinci ve yedinci basliklarinda ahlakilik baglaminda anlamin 6zdesligi,
6znenin birligi ve anlamin sinirlandiriimasi meselelerine egilir. Bu kisimlarda ahlaki anlamin
tahakkuk suiregleri takip edilerek ahlaki 6znenin ve anlamin 6zdesligi mevzusu agimlanmistir.
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Ahldkiligin Dogasi

Yazarin buradaki temel iddiasi, ahlaki anlamlarin Messai filozoflarin 6ne stirdigu
gibi misekkek olmadigi, aksine bir bitinlik/birlik barindirdigi seklindedir. insani yapip
etmelerin yansimalarinda gorilen ve somutlasan durumlar anlamin bir batin olarak
disavurumundan baska bir sey degildir. Gorlinlir olandaki pargalilik ancak mevcut davranisin
bilesikliginden kaynaklanmaktadir. Klasik idrak teorilerinden yararlanan vyazar, ahlaki
anlamin birligi meselesini hayal ve irade kavramlari Gizerinden yeniden isler. Hayal, anlamin
somutlagsmasini saglarken onu gaye nedene dénistiirmekte ve bu manada iradeye tercih
etme imkani sunmaktadir. lyi ve kétii anlami biitiin varolus bicimlerinde ayni derece
bulunur. Bu biitinlugi saglayan ise anlam alimlarinin ve idrak giglerinin mahalli pozisyonu
islevi goren akildir. Dolayisiyla ahlakilik, dar anlamda yalindir ve bolinmeyi kabul etmez.
Buna ek olarak ahlaki yalnizlik problemine de deginen yazar, bu durumu anlamin harekete
doniismemis hali olarak niteler. Oysa bireyin yalin hali, ahlaki bir yalnizlik olarak kabul edile-
mez, ahlaki 6znenin bilinci hem kendi farkindaligina hem 6tekinin farkindaligina dayal
olarak kurulur. Nitekim ahlaki tecriibenin olusumu baskasini bilmeyi gerektirmektedir. Bu
durumda ahlakilik, her tiirli nispet ve izafetten siyrilmis kendilik bilinci ile 6znenin idrakine
katilan her tirll nispet ve izafet durumlarinin katihmiyla mitekamil olacaktir. Birlik ve
varligin eskapsamli ve ayni zamanda bedihi kavramlar oldugunu vurgulayan Tirker, gelenek-
sel felsefi dislincenin birlik-cokluk teorisini kullanarak ahlaki 6znenin 6zdesligini temellen-
dirmektedir. Bu arka plana uygun olarak ahlaki 6zne, zati ve arazi olmak Uzere ¢ift katmanh
bir birlige sahip olarak izah edilir. Zati birlik, insanlik formunu temsil eden, birincil sifatlarla
tanimlanan metafiziksel askinligi ifade ederken, arazi birlik zati birlige eklenen tiim ikincil
ekleme bicimlerini yansitir. Ancak ahlaki 6znenin bu iki katmanli yapisi karsilikli etki-edilgiye
acik bir sekilde dontsumliliik iliskisi icerisinde gerceklesir. Ustelik ahlaki failin bitiin
tercihleri arazi birligi zati birlige ekleme ¢abasindan baska bir sey degildir. Baska bir deyisle
tecribf birlik cevhert birlik tarafindan icerilmektedir.

Ote yandan idrak eden &znenin elde ettigi anlamlar yoluyla 6zdesligini koruyup
korumadigi problemi ortaya ¢ikmaktadir. Yazara gore zati birlige eklenen ikincil yiklemeler
dereceli olarak eklendiklerinden 6znenin 6zdesligine zarar vermezler. Dolayisiyla ahlaki failin
kendine tasidigi anlamlar yoluyla parcalandigi séylenemez. Bu cercevede bitin cevheri
manalar, dis diinyada arazi manalarla var olurlar. Bu asamadan itibaren miisekkek kavramina
miiracaat eden yazar igin, idrakte ortak anlama sahip olan iyi ve kéti anlamlarinin taayytn-
leri dereceli olarak gerceklesmektedir. lyi ve k&tii anlamlari varlik itibariyle c¢okluk
gosterseler bile bilgi itibariyle birlige sahiptir. Burada 6zdesligi koruyan esas unsurun asli
insan formu oldugu unutulmamalidir. Benlik insasinin esas gergevesini olusturan insanlik
formu kendine dahil olan biitin anlamlar bitlnlugini koruyarak igsellestirebilmektedir.
Metafiziksel tlimellige sahip olan insanlik cevheri kendisine katilan her seyi donistirme
gliciine sahiptir. Bu dogrultuda kitap boyunca ahlakilik kavraminda igkinlik ve askinlik
imalarinin korundugu soylenebilir. Clinkli idrak eden 6znenin biitin idrak bicimleri mutlak
varliga iliskin idrakinin uzanimlarindan ibarettir. Sayet ahlaki 6zne ikincil sifatlari mutlak
varlik anlamina taslyamaz ve tiimellestiremezse 6zdeslik yitimi sorunuyla karsi karsiya kalir.
Bu durum ise hakiki 6znenin kendi varolus anlamini kaybetmesi, unutkanlik ve saskinlik
durumlarini yasamasi demektir. Bu durum ise hakiki 6znenin kendi varolus anlamini kaybet-
mesi, unutkanlik ve saskinlik durumlarini yasamasi demektir.
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Ahlak Dergisi

Yukarida yer verdigimiz agiklamalar dogrultusunda eserin temel dayanaginin "varlik
ve birlik" kavramlarinin bedihi olusu oldugunu gérmekteyiz. Ancak yazarin varlik ve birlik
kavramlarinin bedihi oldugu yoniindeki 6nermesini modern dénemdeki karsit teoriler
Gzerinden gl¢lendirmesi daha isabetli olabilirdi. Oysa eserde bu kavramlarin birer aksiyom
olarak kabul edildigi, modern dénemde varlik ve birlik kavramlarinin bedihi olmadigina dair
iddialarin cevaplanmadigi, s6z konusu kavramlarin bedihiligine olan itirazlarin hig dile getiril-
medigi dikkat ¢ekmektedir. Bu husus, Ortagag felsefi dislincesindeki kavramlarin birer
postulat kabul olarak kabul edildigi ve varlik-birlik kavramlarinin bedihiligine dair modern
yaklasimlarin ihmal edildigi bir ahlaki temellendirmeyi sorunlu hale getirmektedir. Halbuki
bu kavramlarin bedihiligine yonelik basta A. J. Ayer olmak Uzere mantikgl pozitivistlerin
elestirilerinin glinimiz dusincesine damgasini vurdugu bilinen bir vakiadir. Bu agidan
bakildigindan modern donem meydan okumalarinin goz ardi edildigi ve dénemin ilm?
hayatindan bagimsiz bir ahlak teorisi onerisi ile karsi karslya oldugumuzu séylemek kaginil-
maz olmaktadir.

Yazar kitabin son kisminda ahlaki anlamin daraltilmasi veya perdelenmesi sorununa
deginir. Ona gore ahlaki anlamlar bir form halinde idrak eden 6znenin zihninde bulunur.
Bilgi-kudret ve fiil seklindeki bir siralamada esas olan ve ahlaki 6zneyi olusturan epistemolo-
jik bitUnluktar. Dolayisiyla fiilin iptali idrak eden 6znenin ahlaki yonine halel getirmez.
Herhangi bir anlam zihin tarafindan kavrandiginda bilgisel bir form viicuda getirir. Bu form,
oznellik-sinirhlik-olgusallik olmak tzere (g 6zellige sahiptir. Ahlaki anlamin dondurulmasi
bilgisel formun hususiyetleri ile yakindan ilgilidir. Clinkii zihin tarafindan olusturulan bu
epistemik yapi, ahlaki anlamlarin dondurulmasina neden olmaktadir. Yazara gore bir ahlaki
anlam; olgusal, form halinde ve kendinde olmak {izere li¢ asamada kavranir. Olgusal kavrayis
geleneklere, form hali kavram ve tasdiklere, kendinde olmak kismi ise zihinsel olana tekabil
etmektedir. Bununla birlikte olgusal ve kavramsal idrak sekilleri kendinde idrak anlaminin
perdelenmesine neden olabilmektedir. Yazarin bu agiklamalarla ahlakilik kavramin mahiye-
tine uygun ve tutarli bir sekilde ahlaki 6zne ile ahlaki anlamlar birligini tesis ettigi gérilmek-
tedir. Dolayisiyla kendini aracisiz olarak idrak eden ahlaki 6zne ile evveli suretler olarak verili
olan ahlaki anlamlar arasinda bir mutabakat iliskisi bulunmaktadir. Bu nedenle benlik ve
varlik idraki ile butilinlesik olan ahlakf fail ve anlam 6zdesligini koruyabilmektedir.

Ozetle, degerlendirmemize konu olan eserin ahlakilik olgusunun nedenlerini, aciga
¢ikma tarzlarini, insant fillerin tim tahakkuk etme bigimlerini, siire¢ ve sonuglarini birlikte
analiz etmeyi ve uzun bir siredir basta mutcu (eudaimonia) teoriler olmak tzere belli bir
yonde tretimler yapilan ahlak felsefesi alanina yeni bir katki sunmayi hedefledigini soylemek
mimkindir. Glinidmiz igin 6zglin bir ahlak énerisi iddiasini tasiyan eserin bilhassa modern
donem meydan okumalariyla hesaplasmamasi ise oldukga dikkat gekicidir. Ayni sekilde
geleneksel ahlak kitaplarinda ahlaki olgunun etraflica incelenmedigi yoniindeki itirazlar
daha genis bir muhteva ile desteklenebilirdi. Oyle gériiniiyor ki kitap, Ortacag ve modern
donem ahlak yaklasimlarini diyalektik bir tarzda ele almak yerine kendi tezine odaklanmayi
oncelemistir. O halde eserin ortaya attigi iddialarla Antik Yunan, Misliman ve Batili ahlak
filozoflari Gizerinden dolasima girmis kapsaml ahlak duslincesine farkl bir boyut kazan-
dirdig, literatiirdeki boslugu doldurdugu ve meseleyi ele alis bigimi bakimindan digerlerin-
den farklilasarak yeni tartisma konularina kapi araladigi vurgulanmalidir.
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